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كَثُر الحديث عن العلاقة بين الثقافي 
وال�سيا�س���ي، ع�ب�ر الح���وارات التي 
تجريه���ا بع����ض الف�ضائي���ات الت���ي 
يهمّها تر�صين الم�سيرة الوطنية على 
�أ�س����س تمتلك الاعتب���ارات المبدئية. 
وكان مبدئياً �أن يك���ون هذا الإجراء 
منطلق���اً من مكم���ن مبدئي مجرد من 
وا�ستحكام���ات  الايديولوجي���ات 
�إلى  الاحت���كام  فق���ط  ال�سلط���ة. 
عل���ى  العراق���ي  الإن�س���ان  وطني���ة 
الم���ادي  وج���وده  م�ستوي���ات  �شت���ى 
الآراء  تل���ك  تك���ن  ولم  والوظيف���ي. 
في  تختل���ف  م���ا  بق���در  لتت�ض���ارب، 
بع����ض المفاهي���م ذات ال�صلة بخلفية 
المحُ���اوِر . لكن في المح�صلة النهائية 
ت�ص���بّ الآراء في معالج���ة مثل هذه 
الإ�شكالية التي ــ كما يبدو ــ �أ�صبحت 
الك�ب�رى  لازم���ة ب�سب���ب الإ�شكالي���ة 
في م���ا يخ����ص العلاق���ة ب�ي�ن المثقف 

وال�سيا�سي.
وفي ه���ذا لا يمكنن���ا بطبيعة الحال، 
�س���وى �أن نحتك���م �إلى ط���رح مفهوم 
الثقاف���ة،  ال�سيا�س���ي،  )المثق���ف، 
ال�سيا�س���ة، ال�سلطة(. ه���ذه المفردات 
م���ن  بنيوي���ة  �إ�شكالي���ة  في  دخل���ت 
منطلق الفهم الذاتي. فكان لل�سيا�سي 
�أن لا يترج���ل ع���ن �صه���وة فر�س���ه. 
والثق���افي يعت���د بعقل���ه ال���ذي �صاغ 
ل���ه الر�ؤى بعيدة الم���دى. لذا نجد �أن 
ال���ذي ا�ض���اف لكل هذا ه���و �إ�شكالية 
ا�ستيع���اب التغي�ي�ر ال���ذي ح�صل ما 
�أم  ه���و تحري���ر  ه���ل   . بع���د 2003 
احت�ل�ال ؟ الإ�شكالي���ة هن���ا تت�شع���ب 
فال�سيا�سي  التبريري���ة.  مردوداته���ا 
يحتك���م �إلى ال�سلط���ة ومرك���ز القرار 
والنمو على ح�ساب الخا�ص والعام 
والبرلم���ان  بالانتخاب���ات  ويت�شب���ث 
�ش���روط  ي�ستوفي���ان  لا  كان���ا  و�إن 
الديمقراطي���ة، لأنهما خ�ضعا لل�سبب 
والنتيجة. والثقافي خ�ضع للتراكم 
المعرفي الوا�سع، وللخبرة الميدانية 

الم�ستدام���ة  ال���ر�ؤى  وك�شوف���ات 
م���ن م�صادره���ا الفكري���ة. �إذاً نح���ن 
ه���ذه  �ضم���ن  متوا�صل�ي�ن  �سنبق���ى 
الإ�شكالي���ة )العزل���ة الذاتية( التي لا 
تتح���دد م�ساراته���ا ولا تُك�سر �أطرها 
تخ�ض���ع  �أي�ض���اً  لأنه���ا  وحدوده���ا، 
في الزم���ان �إلى ال�سب���ب والنتيجة. 
فال�سيا�سي لا يغادر موقعه عن طيب 
خاط���ر، كموقف مبدئي، ب���ل يتقاتل 
العلّ���ة  يع���ود ليراك���م الخط����أ.  ك���ي 
لي�س���ت في الإجراء الوطني )حرية، 
انتخاب���ات، ممار�س���ات ديمقراطية، 
دول���ة(  لت�أ�سي����س  �أ�ش���كال طموح���ة 
كل ه���ذا م�ستب���اح، وي�ش���كّل واجهة 
وفعالي���ة  �سيا�سي���ة  منا�سب���ة  ل���كل 
جماهيري���ة. غ�ي�ر �أن المتحق���ق على 
م���ا  �إذا  الواق���ع غ�ي�ر ه���ذا،  �صعي���د 
المترتب���ة  النتائ���ج  �إلى  احتكمن���ا 

ل�صياغة م�ستقبل البلد. 
نحن م�ستم���رون في معالجة �أخطاء 
الغ�ي�ر من���ذ دخ���ول )داع����ش( �أر�ض 
الوط���ن، وعلى عجالة قيا�سية. وفي 
الوق���ت نف�سه نث�ي�ر ح���الات جديدة 
لا ت�ص���ب في م��سأل���ة التحري���ر على 
الاط�ل�اق . وهي ح���الات كثيرة، لعل 
منه���ا،  واح���دة  الا�ستفت���اء  م��سأل���ة 
لأنه���ا �سحبتن���ا �إلى م��سأل���ة خطيرة 
وت�شعب���ات م���ا كان يج���ب تداوله���ا 
في ه���ذه المرحلة. كم���ا و�أننا نرتجل 
بع����ض الفعالي���ات كخل���ق القوانين 
وتعدي���ل بع�ضه���ا كقان���ون الأحوال 
ال�شخ�صي���ة . كما لو �أنن���ا ا�ستنفذنا 
�إقرار كل القوانين ذات ال�صلة بحياة 
ال�شع���ب وم�ستقب���ل الوط���ن. اعتقد 
�أنها �أتاحت الفر�صة لفلول )داع�ش( 
لإعادة النظر في الأ�ساليب الجديدة، 
بعد �ضياع الأر�ض منها، وتبدد حلم 
ت�أ�سي�س الدولة الإ�سلامية المزعومة. 
فداع�ش تنظيم يحتكم �إلى العقل و�إن 
كان خرافي���اً ومخرب���اً، فهو ي�ستعين 
بالتاريخ العرب���ي الإ�سلامي لتبرير 

�أفعاله و�إجراءاته الميدانية، يتو�سل 
بالظواه���ر الت���ي رافق���ت الفتوحات 
الإ�سلامية كال�سباي���ا والغنائم مثلًا، 
بتف���اوت  معه���ا  التعام���ل  وكيفي���ة 
مي���داني خا�ض���ع لت�شكّل ه���ذا القائد 
�أ�صبح���ت  المحُ���ارب. حي���ث  ذاك  �أو 
ال�صبيات م���ن ممتلكات الغ���ازي �أو 
الف���اتح، والممتل���كات المادي���ة غنائم 
يمك���ن توزيعها و�ضمّه���ا �إلى الملكية 
الخا�ص���ة ولي�س���ت العام���ة. ولنرى 
كيف فكّ���ر �أولئك؟ وكيف �أعاد ه�ؤلاء 
�صياغة �سياقاتهم الجديدة، لا �سيّما 
انتهاك ج�سد الأنث���ى، بتبرير كونها 
)ذمية( وهو م�صطلح يمتاز بالخ�سّة 
لي����س غ�ي�ر . �إذ ت�سوغ المب���ادئ تلك 
�إباحت���ه، لي�س بال���زواج بـ)القا�صر( 
ب���ل بالانته���اك الج�س���دي الحيواني 
كم���ا ح�ص���ل ل���ـ )نادي���ة( الإيزيدي���ة. 
وه���ي مثلٌ من بين الانته���اكات التي 
)النخا�س���ة  �س���وق  في  �ص���ى  ُحت لا 
والج���واري(؟!. والذي يُث�ي�ر �أكثر، 
تكرار ه���ذا الفعل بتخري���ج قانوني 
�أو �شرعي خلال جواز تزويج الفتاة 
القا�ص���ر بعمر ت�سع �سن���وات؟! دون 
الإ�سلامي���ة  المب���ادئ  �إلى  الرج���وع 
الحقّ���ة في وج���وب ح�ص���ول الم���ر�أة 
عل���ى حقوقه���ا في التعلي���م والعي�ش 
الكريم والاختي���ار الحر المبني على 
ر�ؤى متمكن���ة وواقعي���ة و�إن�ساني���ة 
وم��سؤولية ت�أ�سي�س العائلة ورعاية 
�أفراده���ا، لا و�ضعها �ضمن دائرة �أب 
ينتف���ي م���ن عقله الوع���ي، ومت�شبث 
بالم�ش���رّع باعتب���اره وكي���ل الل���ه في 
العم���اء،  في  ال�س�ي�ر  �إن  الأر����ض. 
هو ج���زء م���ن ا�شكالي���ة العلاقة بين 
الثق���افي وال�سيا�س���ي، طالم���ا انتفى 
عن�ص���ر الح���وار )وحاوره���م بالتي 

هي �أح�سن(.
�إن وج���ود عنا�صر الادع���اء بالمبادئ 
وتخطيء الآخر، واحدة من العقبات 
الت���ي نمت م���ا بعد الاحت�ل�ال تماماً، 

فه���ي ظاه���رة انوج���دت وترعرع���ت 
و�س���ط زم���ن ملتب����س اختلط���ت فيه 
القيّم، وا�ضمح���ل �سند المبد�أ والفكر 
، وترك ما ينمّ���ي غياب الوعي  النّري
الف���ردي والجمع���ي في ذم���ة الملالي 
والغيبي�ي�ن، وط�ل�اب الم���ال والجاه 
والكارزم���ا التي �صنعناه���ا ك�أ�صنام 
الجاهلية، وتعلقن���ا بها وفق عاطفة 
�أججه���ا العق���ل، حي���ث �أ�صبحنا كما 
الم�صب���اح الذي يعم���ل بالبطارية، لا 
يُ�ض���يء �إلّا �إذا تّم �شحن���ه. بمعنى لم 
تكن لدين���ا �إرادة ذاتية لكي نُ�ضيء، 
بل نت�شبث في كوننا يمكن �أن نكون 
م�صدر �إ�ض���اءة دون الحاجة �إلى من 
يحاول خلق اللب�س في العقل ومحو 
الإرادات الخالقة والم�ساهمة في بناء 
الحي���اة . نح���ن بحاج���ة �إلى �إن�سان 
ق���وي يعتر����ض بع���د �أن يحتكم �إلى 
عقله، واعترا�ضه مبن���ي على �أ�س�س 
عقلاني���ة ولي�س���ت غيبي���ة. فالأ�سود 
كذل���ك  اللوني���ة،  بطبيعت���ه  مكت���ف 
الأبيّ�ض. يتوجب عدم خلط الألوان 
في لون ثالث مبتكر ومتماهي، يُثير 
البلبل���ة العقلية، ويق���ود �إلى المتاهة 
العقلي���ة. واجبنا �أن ن�ص���وغ �إن�ساناً 
ذا عق���ل نّري وتفك�ي�ر �سليم، له دراية 
كافي���ة بم���ا يتخذه م���ن �إج���راء. في 
مث���ل ه���ذا يمكنن���ا �أن نج���د �إن�سان���اً 
لا تنطل���ي علي���ه الأم���ور وتلتب����س، 
فه���و يفك���ر بعقل���ه لا بعاطفته. حيث 
لا يُ�س���اق �إلى المذب���ح ب����إرادة خفية، 
رائدها الم�صال���ح الفردية والحزبية 
والكتلوية. �إننا نعي�ش محنة وجود 
تخل���ق  الت���ي  فالأط���راف  حقيق���ي، 
الت���ي  والأ�سالي���ب  كُ�ث�ر،  الأزم���ات 
تنتهجه���ا متع���ددة وم�شتبك���ة عن���د 
العام���ة. الأمر الذي يخل���ق متوالية 
�إجرائي���ة تتواف���ق م���ع كل مرحل���ة. 
وه���ذا م���ا نلاحظه في واق���ع الحال، 
ع�ب�ر الخلط المتوف���ر والذي بطبيعة 
بالانتخاب���ات  علاق���ة  ل���ه  الح���ال، 

الموعودة . ذل���ك بالاعتماد على خلق 
الأزمات حيث ين�شغ���ل الإن�سان بما 
ي���دور. والحقيق���ة �إن ه���ذا الإن�سان 
بعي���د عن هذا، لأنه �إمّ���ا اتخذ موقفاً 
�أن���ه  �أو  المتوات���ر،  الف�ش���ل  ج���راء 
�أ�صي���ب بالملل واكتف���ى بحماية ذاته 
م���ن عادي���ات الزم���ن . فغ���داً يرم���ي 
هموم���ه على غيره، مخت���اراً زاويته 
التي ي����أوي �إليه���ا مرغم���اً للتخل�ص 
م���ن �ضو�ضاء ال���واق ولب�سه، بحكم 
الأ�سب���اب والنتائج التي خلقت لديه 
تراكم���اً �سلبياً حقق له موقفاً �سلبياً. 
�أو �أن���ه منتفع م���ن الم�ساهمة في مثل 
اعترا����ض.  دون  الإ�شكالي���ة  ه���ذه 
منتفع���اً ب�صورة م�ؤقت���ة مما تمنحه 

هذه الجهة �أو تلك من مكا�سب . 
ما نريد �أن ن�ؤكده خلال هذا الطرح؛ 
�أنن���ا �ضمن �إ�شكالي���ة �صعبة، تتطلب 
الكث�ي�ر من الزمن والُجهد والموازنة 
وح�ض���ور العق���ل، وع���دم الان�سياق  
ال�ص���وت، والج���دل  مك�ب�رات  وراء 
غير الناف���ع. والانفعالات التي همّها 
�إخاف���ة الغ�ي�ر لا ح���واره بالمنط���ق . 
فالحج���ة �ضعيفة والم���داول خلق لها 
الم�ب�ررات، لأنها ا�ستندت �إلى الدين، 
وهو خط �أحمر ا�ستفاد منه المدعي. 
�إذ ي�صع���ب عل���ى الإن�س���ان الب�سي���ط 
اخراق المحرم عليه، لأنه من اجتهاد 
العق���ل.  �إج���راءات  وم���ن  النخب���ة، 
بينم���ا الحقيق���ة �أن لي����س ثمة علاقة 
ب�ي�ن الدين وما يج���ري من م�صادرة 
لحق���وق الغير، والعم���ل على تفتيت 
وح���دة البن���اء ل�شعيب �آم���ن ووطن 
يتوف���ر في حا�ضرت���ه المو�ضع الذي 
ي�ؤمّن ال�سلامة وتقديم �أب�سط �أ�س�س 
الحي���اة.  فالمت�سوّل���ون كُ�ث�ر، ب���ل لا 
يع���دون،  والذي يراقب ب���اب منزله 
�س���وف يُح�ص���ي عدد الطرق���ات على 
�صفيح���ه طلب���اً للحاج���ة، ويت�أ�س���ف 
لم���ا ي�شاهده من ه���در للمال والعطاء 
)الحاتم���ي( في المنا�سب���ات الدينية 
الوق���ت  في  حج���ة.  �أو  م�ب�رر  دون 
نف�س���ه يمكننا العم���ل وبر�أ�س عامر، 
بالم�شاري���ع �أن ن�ؤ�س����س به���ذا الم���ال 
ويُن�س���ق  الأرب���اح  ي���در  م�شروع���اً 
الم�سع���ى لتلافي ا�ستفح���ال مثل هذه 
الظواهر في مجتمعن���ا، لأنها ت�شكل 
ع���اراً في تاري���خ ال�شع���وب. الجوع 
تم����س  حِ���رف  وامته���ان  والت�ش���رد 
بكرام���ة الإن�س���ان ظاه���رة مق���ززة، 
الأخ�ل�اق  يخ����ص  ملمح���اً  وت�ش���كّل 
التاريخي���ة �إنْ �صح التعب�ي�ر، �ش�أنها 
�ش����أن بع����ض الأح���داث في التاريخ 

القديم.

العلاقة بين المثقف وال�سيا�سي
تحليل �سايكوبولتيك

البرلماني����ة  الانتخاب����ات  م����ن  اله����دف 
في البل����دان الديمقراطي����ة ه����و �إحداث 
التغي��ي�ر، والتناف�س فيها يك����ون قائماً 
على �أ�سا�����س جدية وواقعي����ة البرامج 
ت�أم��ي�ن  في  الأح����زاب  تطرحه����ا  الت����ي 
�أف�ضل الخدمات للنا�����س، ور�ؤيتها في 
تحقي����ق الازده����ار للوط����ن، م�صحوباً 
ب�ش����رط �آخ����ر، ه����و وع����ي الناخ����ب في 
معي����ار  باعتم����اده   المر�شّ����ح  اختي����ار 

الكفاءة والنزاهة.
والعجيب في بلد العجائب والغرائب، 
�أن هذي����ن ال�شرط��ي�ن اللذي����ن ي�ضمنان 
للمواط����ن  �أف�ض����ل  واق����ع  تحقي����ق 
اهتمام����ات  خ����ارج  هم����ا   والوط����ن، 
جحاف����ل المر�شح��ي�ن لانتخابات 2018 
عالمي����اً  قيا�سي����اً  رقم����اً  ت�سجّ����ل  الت����ي  
حزب����اً  و143  تحالف����اً   27 ببلوغه����ا 
في بل����د لا يتع����دى ع����دد الناخب��ي�ن فيه 
الع�شري����ن مليون����اً، في مفارق����ة �أثارت 
ده�شة كب����ار ال�سا�س����ة الأوربيين. ففي 
لقاء جمعني بمحل����ل �سيا�سي �أجنبي، 
�أج����اب )امب�سب����ول- م�ستحي����ل( ح��ي�ن 
ذكرت له تلك الأرقام، وا�صفاً ما يجري 

�أنه )كريزي.. خبال(!.
�أن  في  تكم����ن  الم�شكل����ة  وخط����ورة 
ببرلم����ان  �ست�أت����ي   2018 انتخاب����ات 
يواج����ه �صعوب����ة في ت�أم��ي�ن الأغلبي����ة 
ال�سيا�سي����ة لت�شتت �أ�ص����وات الناخبين 
ب��ي�ن ق����وى ديني����ة ووطني����ة وعلمانية 
توزع����ت على 143 حزب����اً و 27 تحالفاً 
تمت����د م����ن �أق�ص����ى اليم��ي�ن الى �أق�صى 
الي�سار، ما يعني �أنها لن ت�أتي بحكومة  
قوية قادرة على معالجة ق�ضايا معقّدة  
يت�صدره����ا الف�ساد والبطال����ة والب�ؤ�س 
ال�شعبي، و�إع����ادة �إعمار وطن تعر�ض 

الى خراب ودمار.
ويطرح واقع الحال اكثر من ت�سا�ؤل :

المحم����وم  الت�ساب����ق  ه����ذا  لم����اذا   •
للو�صول الى البرلم����ان؟ هل الدافع هو 
خدم����ة ال�شع����ب والوط����ن �أم طم����ع في 

المال وحب لل�سلطة والنفوذ؟
• لم����اذا ح�صل����ت ت�شت����ات وان�شقاقات 
)غرائبية( في �أح����زاب ا�سلام �سيا�سي 
وفي  وال��ث�روة،  بال�سلط����ة  انف����ردت 
تيارات و�أحزاب مدنية كانت توحّدها 

�إقامة دولة م�ؤ�س�سات مدنية؟
• ولم����اذا ح�صلت تحالف����ات بين قوى 
تع����د  كان����ت  ديني����ة  وق����وى  علماني����ة 

العلمانية )كفراً و�إلحاداً(؟
 الإجاب����ة ال�سيا�سي����ة المتداولة تتحدد، 
ب�����أن �إ�سق����اط النظ����ام الدكتاتوري في 
�شعبي����ة  بث����ورة  يح�ص����ل  لم  الع����راق 
تقودها قوى وطنية �أو انقلاب ع�سكري 
عراقي، بل ح����دث بتحالف دولي قادته 
�أم��ي�ركا، و�إنها ه����ي وبريطانيا ر�سمتا 

م�سار العملي����ة ال�سيا�سي����ة في العراق 
بمحا�ص�صة طائفي����ة قومية وفق مبد�أ 
التثلي����ث ) �شيع����ة، �سنّ����ة، ك����رد( ال����ذي 
و�ضع����ه بريم����ر، و�إن �أم��ي�ركا تريد �أن 

يحكم العراق من ي�أتمر ب�أمرها.
وم����ا يعنين����ا هنا، ه����و تحلي����ل ظاهرة 
الت�ساب����ق هذه من منظ����ور علم النف�س 
في  نوج����زه  ال�سيا�س����ي  والاجتم����اع 

الآتي:
المتاب����ع للعملي����ة ال�سيا�سية في العراق 
من����ذ 2003 يخ����رج بنتيج����ة ه����ي، �أن 
عملي����ة  في  �ساهم����ت  الت����ي  الأح����زاب 
الانتخاب����ات لم تك����ن �سيا�سية بالمفهوم 
ـ الاقت�ص����ادي الكلا�سيكي،  الاجتماعي 
ديني����ة -  و�إنم����ا تنظيم����ات قومي����ة - 
طائفي����ة ذات ن�ش����اط طابع����ه �سيا�س����ي 
فيما جوه����ره ال�سيكولوج����ي تج�سّده 
�شع����ارات ا�ستهدف����ت �إث����ارة انفع����الات 
قومي����ة،  ديني����ة،  مذهبي����ة،  وم�شاع����ر 
كونه����ا  خا�صي����ة  افقدته����ا  مناطقي����ة 
وم����ا  وطني����ة.  �سيا�سي����ة  انتخاب����ات 
ح�ص����ل �أن غي����اب البرام����ج ال�سيا�سية 
ذات الطاب����ع الوطني ال�شامل عند هذه 
القوى، نجم عنه حالة انف�صام الوطنية 
ع����ن عملية الانتخابات ال�سيا�سية التي 
كان مخطط����اً �أن تج����رى ب��ي�ن مكونات 
حزبي����ة �سيا�سي����ة ولي�س����ت قومي����ة �أو 
ديني����ة �أو مذهبي����ة.. وانتهى الأمر الى 
�إ�سقاط �صفة الوطنية عن تلك الأحزاب 
وتحول العملية ال�سيا�سية الى �صراع 
من اجل الا�ستفراد بال�سلطة والثروة.

تلك هي الر�ؤية ال�سيا�سية، فيما نذهب 
- نح����ن ال�سيكولوجي��ي�ن - الى خطوة 

�أبعد يت�صدرها هذا الت�سا�ؤل:
�سيا�س����ي  نظ����ام  يحدث����ه  ال����ذي  م����ا 
ديمقراط����ي!(  طائف����ي،  )ا�سلام����ي، 

ع��ب�ر �أربعة ع�ش����ر عام����اً في عقل رجل 
ال�سلط����ة؟ وم����ا موق����ف المواط����ن م����ن 
نظام كهذا عا�ش فيه الخيبة والخذلان 

للزمن ذاته؟
�أن  �أنّ العراق����ي ا�ضط����ر الى  �صحي����ح 
ينهب وطنه، لكن هذا النهب في ظاهرة 
)الفرهود- التي حللناها �سيكولوجياً( 
كان على �صعيد المحرومين من العامّة، 
ال����ذي  ه����و  الأميرك����ي  المحت����ل  فيم����ا 
ق����دح فك����رة ت�صني����ع فا�سدي����ن  كب����ار. 
وال�صحفي����ة،  الر�سمي����ة  فالتقاري����ر، 
ال�ص����ادرة من داخ����ل ام��ي�ركا ت�ؤكد �أن 
ع����دداً من ال�ش����ركات الأميركية العاملة 
بالع����راق، مار�س����ت ولا ت����زال عمليات 
ف�ساد مالي كبيرة، لا�سيما تلك المرتبطة 
بنائب الرئي�����س الأميركي دك ت�شيني. 
واذا كان بع�����ض الم��سؤول��ي�ن ورج����ال 
الأعم����ال العراقيين قد مار�س����وا ف�ساداً 
مالي����اً، ف�����إن المف�سدي����ن الأميركيين هم 
الذين علّموهم وجر�ؤهّم على ممار�سة 
عمليات ف�ساد، ما كانوا ليجر�أوا عليها 
ال�سيكولوج����ي  بمفردهم.والمعط����ى 
ال����ذي �أحدث����ه الاحت��ل�ال لدى ع����دد من 
الم��سؤولين والموظفين ورجال الأعمال 
العراقيين، �إن ل�سان حال الواحد منهم 
�ص����ار يق����ول: "م����ا دام المحت����ل ينه����ب 
الع����راق ولي�س له م����ن رادع.. فلماذا لا 
�أنهب �أنا وطني"!، والكارثة الأخلاقية 
�أن ب��ي�ن الفا�سدين الكب����ار رجال دين.. 
�سيكولوجي����ة  تبري����رات  عنه����ا  نج����م 
جعلت من ممار�سة الف�ساد �شطارة بعد 

�أن كان العراقيون يعدونه خزياً.
بقان����ون  يتح����دد  الث����اني،  والخل����ل 
انتخابات �أتى، في كل دوراته، ب�أع�ضاء 
للبرلمان العراق����ي لم ينتخبهم ال�شعب. 
فف����ي برلم����ان )2010( مث��ل�اً، ح�صل����ت 
مجم����وع  م����ن  فق����ط  �شخ�صي����ة   )15(
)310( عل����ى القا�س����م الانتخابي، فيما 
�أ�ص����وات  عليه����م  ت�صدق����ت  الباق����ون 
كياناته����م وجاءت بجهل����ة وطائفيين لا 
يفقهون �أبجديات ال�سيا�سة.. و�أ�شاعت 

�سيكولوجيا النفاق والانتهازية.
  والخلل الثالث، ي�شخّ�ص �سيكولوجياً، 
ب�����أن العملي����ة ال�سيا�سي����ة في الع����راق 
م�صاب����ة بعق����دة انت����اج الأزم����ات، و�إن 
انت����اج عق����ل  �أدّى الى  �إدمانه����ا عليه����ا 
�سيا�سي مبرم����ج على اخت��ل�اق �أزمات 
على �صعي����د ال�سلط����ة، وانتاج مواطن 
يائ�س عل����ى �صعيد العام����ة يجد نف�سه 
يعي�ش في محن����ة خلا�صه منها بيد من 
�صنعها.. وي����رى �أن ي�أ�سه م�شروع لأن 

من �صنعها عديم ال�ضمير والأخلاق.
تحلي��ل�اً  نق����دم  المقبل����ة..  الحلق����ة 
العراقي��ي�ن  للناخب��ي�ن  �سيكولوجي����اً 
الذين يتوزعون بين المنتمين للأحزاب 
والم�صلحي��ي�ن والمتردّدي����ن وم����ن اتخذ 

قرار المقاطعة.

انتخابات الت�سابق لو�صول البرلمان

 جا�سم عا�صي

 د. قا�سم ح�سين �صالح

مج�������ري�������ات ال������واق������ع

لئن كان جوهر ال��سؤال الفل�سفي واحداً 
عل����ى م����دى الع�ص����ور بالن�سب����ة للعق����ل 
الإن�س����اني، ف�����إن الفيل�س����وف البابلي �أو 
الم�ص����ري �أو الاغريقي القديم �ش�أنه �ش�أن 
الفيل�س����وف الو�سي����ط �أو المعا�ص����ر هو، 
وعل����ى حد �سواء، "اب����ن ع�صره"، في ما 
يتعلق بطرق التعبير، وعليه، ولو توفر 
للواح����د منه����م نف�����س التراك����م المع����رفي 
والو�سائ����ل والت�سهيلات العلمية ونف�س 
حدود الحري����ة الذهنية الت����ي لغيره، لما 
تميّ����ز �أو تف����وق �أحده����م ع����ن الآخر من 
حي����ث علاقت����ه بالفعل الفل�سف����ي وبدافع 
تل����ك العلاقة ال����ذي هو "ح����ب الحكمة"، 
�أي ح����ب الفهم العقل����ي كتعبير عن وعي 
بعلاقة الذات بعالم الظواهر، �إلّا بالقدر 
الذي يتميّز �أو يتفوق فيه مفكر قديم �أو 
و�سي����ط �أو حديث في ال�ش����رق �أو الغرب 
عن معا�صريه ونظرائه زمانياً ومكانياً.

بخ�صو�صي����ة  تتعل����ق  �إذن،  فالم��سأل����ة، 
ومزايا الحيّز الت�أريخي الذي يتمو�ضع 
فيه ه����ذا المفكر �أو ذاك. �أي م��سألة تطور 
و�سائ����ل التعب��ي�ر المتاح����ة ل����ه م����ن جهة، 
�أو  الموج����ود  الفك����ر  وتراك����م  وتط����ور 
الم����وروث من جهة �أخ����رى، ولي�ست �أبداً 
م��سألة "لا عقلانية" و�سذاجة الفيل�سوف 
البابلي �أو الم�ص����ري و"عقلانية" وعمق 
الالم����اني.  �أو  الاغريق����ي  الفيل�س����وف 
فـ"ال��ل�ا عقلاني����ة" ه����ي مفه����وم ن�سبي كـ 
"العقلاني����ة" ذاتها: ما يبدو لي عقلانياً 
�أو لا عقلاني����اً لي�����س بال�ض����رورة كذل����ك، 
ب����ل ه����و بالت�أكي����د لي�����س كذل����ك بالن�سبة 
لمفكر عا�����ش قبلنا ب�آلاف ال�سنين، وافتقد 
المنجزات الهائلة التي و�صلتنا والمنبثقة 
بف�ضل الانقلاب����ات العلمية والتطورات 
عد  الت�أريخي����ة الهائل����ة عل����ى �شت����ى ال�ُص
الت����ي توف����رت مو�ضوعي����اً لـ"الفلا�سفة" 

المعا�صرين. 
وم����ن هنا، نح����ن نعتق����د �أي�ض����اً بوجود 
اك��ث�ر من وجه����ة نظر فل�سفي����ة في الفكر 
لم�ست����وى  تبع����اً  الم�ص����ري  �أو  البابل����ي 

بل����وغ ه����ذا �أو ذاك منه����م مرحلة الموقف 
الفل�سف����ي الخال�ص المنف�ص����ل عن مجرد 
تمثل الطبيع����ة وترائياته����ا، الأمر الذي 
يعك�س مديات الخ�ص����بٍ الخا�ص بوعي 
كل منه����ا، وابع����اد تجربت����ه الخا�صة �أو 
الذاتية مقارنة بمعا�صريه، ولي�س بلوغ 
�أو ع����دم بل����وغ المفك����ر البابل����ي مرحل����ة 
الموق����ف الفل�سف����ي الخال�����ص. ولا �أدري 
كي����ف ي�ستطيع �أحد الاعترا�ض على هذا 
التحديد مادمنا نعرف جيداً بوجود عدة 
"فل�سفات" في ع�صر واحد، بما في ذلك 
الع�ص����ران الاغريق����ي والو�سيط وكذلك 
الحديث. وهي فل�سف����ات، كالبراغماتية 
والو�ضعي����ة  والوجودي����ة  والمارك�سي����ة 
المنطقية في ع�صرنا، تختلف كليّاً في ما 
بينه����ا في مجالي نظرية المعرفة وماهية 
الوج����ود الى درج����ة التناق�����ض الجذري 

وال�شامل في المجالين �أو �أحدهما. 
لي�س �صادقاً �أي�ضاً ما هو �سائد في بع�ض 
الأو�ساط الجامعي����ة، كما لو كان حقيقة 
مطلق����ة، ومف����اده �أن م����ا ي�سمّ����ى الفك����ر 
�ساب����ق  "الميثولوج����ي" )الا�سط����وري(  
على الفكر "الثيولوجي" )"اللاهوتي"( 
والأخ��ي�ر عل����ى الفك����ر العلم����ي في اطار 
هرمية تطورية واحدة. فحتى لو �أخذنا 
به����ذا الزع����م الداروين����ي الج����ذور، ف�إن 
ه����ذا ال�سب����ق لا ي�سمح مطلق����اً �أن نف�صل 
ب��ي�ن �أحده����ا والآخر ف�صلًا فعلي����اً مدمّراً 
لوحدتهم����ا المو�ضوعي����ة الثابت����ة، كما لا 
ي�سم����ح مطلق����اً بالق����ول �إن )الا�سطورة( 
و)الدين(، كمفهوم��ي�ن دالين على عقيدة 
موح����اة تقت�ض����ي الت�صدي����ق بحقيقته����ا 
�إيمان����اً، ومت�ضادين بالتالي مع الفل�سفة 
التي تتطلب البرهن����ة على تلك الحقيقة 
بالأدل����ة العقلي����ة. فه����ذا الق����ول متهاف����ت 
المفك����ر  عل����ى  طبقن����اه  �إذا  بال�ض����رورة 
العراق����ي �أو الم�صري القديم، لا�سيما اذا 
اخذن����ا بنظر الاعتب����ار المنج����ز النظري 
العقلاني الرفيع الذي حققه في مجالات 
علمية معقدة �أخرى كالريا�ضيات والفلك  

خا�صة.فالميثولوجيا �أو الا�سطورة )من 
تعن����ي   )μυθολογία اليوناني����ة 
الآلهة"  "ق�ص����ة عن  "ق�ص����ة مقد�سة" �أو 
بتطويره����ا  الذاك����رة الجماعي����ة  قام����ت 
وتزيينها وحفظها، وت�شير �إلى مجموعة 
 )Myths( فكري����ة  ت�ص����ورات  م����ن  
ذات عم����ق فل�سف����ي يميزها ع����ن الليجند 
)Legends( �أي الخراف����ة �أو الحكاية 
حقيقي����ة  ب�أنه����ا  وبالاعتق����اد  ال�شعبي����ة، 
وخارق����ة، وت�ؤخ����ذ مث����ل العل����وم حالياً، 
ك�أمر م�سلّم بمحتوياته و�صدقه لتعريف 
العالم الإلهي �أو لتف�سير ق�ضايا الوجود 
وال��ل�ا وج����ود كم����ادة الوج����ود و�أ�ص����ل 
وغاي����ة ع����الم الظواه����ر �أو ماهي����ة نظام 
الك����ون �أو خل����ق الإن�س����ان ع��ب�ر ق�ص�ص 
ملحمي����ة مقدّ�س����ة تك����ون �شخو�صها من 
الآله����ة �أو �أن�ص����اف الآله����ة فيم����ا يك����ون 

تواجد الإن�سان فيها ثانوياً. 
وفي كل الأحوال، لدينا من المعطيات ما 
يثب����ت �أن مفه����وم "المعج����زة الاغريقية" 
مفه����وم  الفل�سف����ة  "انبث����اق"  في 
�أقل وعلينا،  �أكثر ولا  "ايديولوجي" لا 
دون تع�ص����ب وابت�سار، تق����ديم �إجابات 
جدي����دة عل����ى ا�سئل����ة قديمة ج����داً حول 
ا�سمين����اه  ال����ذي  الفل�سف����ي  الفك����ر  ذل����ك 
"البابلي" مجازاً وذلك لاعتبارنا الحقبة 
والأخ�ص����ب  العلي����ا  لحظت����ه  البابلي����ة 

والأك��ث�ر توثيق����اً حت����ى الآن. ففي مجال 
الفك����ر الدين����ي والفل�سف����ي عل����ى الأقل، 
ورغ����م ن����زوع حي����وي ومتوا�ص����ل نحو 
التعددي����ة والتن����وع وحت����ى الاخت��ل�اف 
والخ�صو�صية، يبدو لنا المجموع العام 
لل��ت�راث الفك����ري الخا�ص بب��ل�اد ما بين 
النهري����ن القديم����ة، �أق����رب الى �أن يكون 
بمثاب����ة وحدة كبرى واح����دة في ن�سقها 
الع����ام، برغ����م حقيق����ة وج����ود تمايزات 
داخلي����ة في المفاهيم والرم����وز الرئي�سة 
الخا�ص����ة ب����كل واح����دة من الف��ت�رات �أو 
المراح����ل الك��ب�رى ال�سومري����ة والأكدية 
والبابلي����ة والآ�شورية والكلدانية، التي 
اقترن كل منها �أي�ضاً ب�سيادة هذه �أو تلك 
من الأ�سماء المقد�سة �أو اللغات �أو النظم 
ال�سيا�سي����ة، ف�ض��ل�اً عن تغ��ّرايّ العوا�صم 

وال�سلالات وال�شرائع. 
فلقد ظلت الن�صو�����ص الفكرية والدينية 
ت�ش����كل عام����ل توحي����د تلقائي����اً، �إذ غالباً 
ما يك����ون العديد منه����ا لا �سيما الكبيرة، 
م�ش��ت�ركاً في الأ�ص����ل، وع����ادة م����ا يكون 
كل عه����د �ساب����ق ق����د �ساه����م في ت�أ�سي�س 
�أو ت�أثي����ث ثقاف����ة العهد ال����ذي يليه وذلك 
خ��ل�ال 3000 �سن����ة من ح�ض����ارة بلاد ما 
بين النهرين قبل الميلاد. لذا يبدو بديهياً 
الق����ول �إن، الثقاف����ة ال�سومرية التقليدية 
تج����د امتدادات مهم����ة لمنجزاتها، نتيجة 

التوا�ص����ل الت�أريخي والفكري الطبيعي 
في  الاقتبا�����س،  نتيج����ة  ولي�����س  المبك����ر 
الح�ض����ارة البابلية ومنها الى الآ�شورية 
�أو الكلدانية التي انت�شرت على م�ساحات 
كب��ي�رة من ب��ل�اد الأنا�ضول حامل����ة �إليها 
بع����د ع����ام 1700 ق.م، وعبرها الى بلاد 
الاغريق لاحقاً، �أفكار ومعارف مهمة من 
ثقافة بلاد ما بين النهرين. وكذلك الحال 
بالن�سبة لامتداداتها في �سوريا الفينيقية 
خ��ل�ال فترة العمارنة )الق����رن 14 ق.م(، 
وقبلها عند الم�صريين والعبريين �أي�ضاً، 
كما يثبت ذلك التماث����ل المثير �أحياناً في 
الأفكار والعقائد والأ�سماء بين ن�صو�ص 
التراث البابلي ون�صو�ص العهد القديم 

كق�صة الطوفان والعديد �سواها. 
وفي درا�سة حديثة عن "الكتابة الم�سمارية 
ول�سانياتها"، يرى �أ�ستاذ الل�سانيات في 
جامع����ة مان�ش�س��ت�ر البريطاني����ة، ج����ون 
الأخ��ي�رة في  "الاكت�شاف����ات  �إن  نيكن����ز، 
مجال ال�سومريات والرقم الطينية التي 
تم اكت�شافها م�ؤخراً في موقع قريب من 
دي����ار بكر، جنوبي تركي����ا، تدلل على �أن 
الخريطة الرافدينية القديمة كانت تمتد 
م����ن جنوب����ي تركي����ا �إلى �شم����الي م�ص����ر 

والجزيرة العربية و�إيران. 
ومع ذلك، لا يمكن حق����اً القول �إن، الفكر 
الفل�سف����ي العراق����ي القديم قد ع����رف �أو 

ن�ش����ر كما ينبغي، وهن����اك جزئياً �أ�سبابٌ 
مو�ضوعي����ة لذل����ك. فالعدي����د م����ن الرق����م 
الطينية لا ت����زال بحالة مت�شظية، كما لم 
يت����م بع����د اكت�شاف ن�سخ منه����ا تخدم في 
تكملة النواق�ص والفجوات فيها. وهناك 
�سب����ب مه����م �آخر ه����و قل����ة المتخ�ص�صين 
باللغات، وبالتالي قلّ����ة الإلمام بالمفردات 
و�صعوب����ات �أ�سا�سي����ة في قواع����د اللغة 
�آخ����ر  جي��ل�اً  �أن  يعن����ي  م����ا  الم�سماري����ة. 
من علم����اء الت�أري����خ ال�سوم����ري البابلي 
�سيق�ض����ي قب����ل �أن يمكن تق����ديم الملاحم 
والتراتي����ل  وال�صفائ����ح  والأ�ساط��ي�ر 
الحكم����ة  و�أدب  القانوني����ة  وال�شرائ����ع 
الق����ارئ  الى  التعليمي����ة  والاتفاقي����ات 
بطريق����ة تمكّن����ه معه����ا تقدي����ر الم�ستوى 
الع����الي للإب����داع الأدبي والفك����ري لتلك 

الحقب.
بكلمة �أخرى، �إن من الم�ؤكد لدينا �أن هذا 
الفك����ر بعي����د كل البعد عن تمثي����ل الفكر 
البابلي �أو الم�صري الأكثر عبقرية نظراً 
لع����داء الدول����ة التقليدي لمثل ه����ذا الفكر 
في كل الح�ضارات. فف����ي مجتمع طبقي 
حاد التناق�ض كالمجتمع البابلي لا يمكن 
قطع����اً �أن نقتنع ب�����أن الفكر الذي تعتمده 
�أو ت�سم����ح به الدولة هو الفكر الأرقى �أو 
الأك��ث�ر عمقاً، ناهيك ع����ن كونه الفل�سفي 
الح����ق، �إنم����ا نعتق����د ب�أن����ه، كم����ا في كل 

الح�ض����ارات الأخرى، لا يمث����ل �إلّا الفكر 
الم�ؤدلج الى حد م����ا، والذي ت�ستفيد منه 
الفئ����ات ال�سائ����دة لتبري����ر �سيادتها على 

المجتمع. 
م����ن هنا اعتقادنا الج����ازم ب�أن ما و�صلنا 
م����ن الفل�سف����ة البابلي����ة، ه����و في الغالب 
ق�سمه����ا الديني الر�سم����ي وحده بل جزء 
من����ه فق����ط. �أي �أن ما و�صلن����ا من ملاحم 
والبابلي��ي�ن  ال�سومري��ي�ن  ومدوّن����ات 
والأكديين والآ�شوريين، لا يمثّل �إلّا نزراً 
ي�سيراً م����ن ن�صو�صهم الفكرية والعقلية 
ي����كاد يقت�صر على الجزء المكت�شف لغاية 
الآن فقط، �أي الذي �سمحت به وحافظت 
�أو الديني����ة  علي����ه ال�سلط����ات الر�سمي����ة 
للدولة وال����ذي وجد في مقابر ال�سلالات 
الحاكمة �أو دواوينها ومكتباتها )مكتبة 
�آ�شور بانيب����ال مثلًا( ب�صي����غ ناق�صة �أو 
معدل����ة �أو م����زاد عليه����ا، وه����ذا يف�سر �أن 
جمي����ع الملاح����م والتراتيل الت����ي بلغتنا 
تتمح����ور ح����ول تمجي����د ديان����ات الملوك 
والعقائ����د الر�سمي����ة للدول����ة دون الفك����ر 
الفل�سفي الحر والنقدي بال�ضرورة الذي 

قد نعثر عليه يوماً كما نتوقع بقوة. 
والح����ال، من الم�ؤك����د �أن الفك����ر الر�سمي 
بعيد كل البعد عن تمثي����ل الفكر البابلي 
�أو الم�ص����ري الأكثر عبقري����ة نظراً لعداء 
الدول����ة التقليدي لمثل ه����ذا الفكر في كل 
الح�ضارات. كما ي����دل على ذلك ال�صراع 
الحاكم����ة  العلي����ا  الآله����ة  ب��ي�ن  العني����ف 
العامل����ة  الدني����ا  والآله����ة  »الأنوناك����ي« 
»الأيكيك����ي« والمنتهي بانت�ص����ار الأولى 
ال�ساح����ق عل����ى الثاني����ة، لا يمك����ن قطعاً 
الاقتن����اع، ب�����أن الفك����ر الذي تعتم����ده �أو 
ت�سم����ح به الدولة ه����و الفك����ر الأرقى �أو 
الأك��ث�ر عمقاً، ناهيك ع����ن كونه الفل�سفي 
النق����دي التجريب����ي الح����ق �إنم����ا نعتقد 
بانه، كما في كل الح�ضارات الأخرى، لا 
يمثل �إلا الفكر الم�ؤدلج الى حد ما والذي 
ت�ستفي����د من����ه الفئ����ات ال�سائ����دة لتبرير 

�سيادتها على المجتمع.
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