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الأم����ر في الاتج����اه  ي�س��ي�ر  ح��ي�ن 
الخاط����ئ، ي�س�����أل النا�����س انف�سهم 

�أحد ال��سؤالين:
1- ما الخط�أ الذي ارتكبناه؟

2- من فعل بنا ذلك ؟
�إجاب����ة ال��سؤال الث����اني تقود الى 
البرانوي����ا وم�شاع����ر العظمة. �أما 
ال�س�����ؤال الثاني، فيق����ود الى كيف 

ن�صحّح الأو�ضاع ؟. اختارت
اليابان ال�س�����ؤال الأول، وبالتالي 
العلمي����ة  الخط����ط  و�ضع����وا 
والواقعي����ة من �أج����ل و�ضع منهج 

لت�صحيح الو�ضع.
يعتق����د العدي����د، وانا كن����ت منهم، 
ب�����أن اليابان انطلق����ت بعد الحرب 
العالمي����ة الثانية، وكن����ا على خط�أ، 

فالبناء �أقدم من ذلك
بحوالي مئة عام.

قب����ل اك��ث�ر م����ن مئ����ة ع����ام، كان����ت 
الياب����ان تحك����م حكم����اً مطلق����اً من 

الى  وبالا�ستن����اد  الميج����ي  قب����ل 
ار�ستقراطية ال�ساموراي.

فح����دث تحجي����م لل�سلط����ة المطلقة 
للامبراط����ور وقُ�ضي عل����ى ت�سلّط 
نُبلاء ال�ساموراي. وتجلّى من كل 

جهودهم �أنّ اليابانيين
ولي�����س  م�ستقبله����م  �أ�س����رى 

ما�ضيهم.
في 1871، �ساف����ر وف����د بم�ستوى 
ع����الٍ ج����داً �إلى �أورب����ا و�أمري����كا، 
و�أحوا�����ض  الم�صان����ع  زار  حي����ث 

ال�سفن و م�صانع الأ�سلحة
و�س����كك الحدي����د وقن����وات ال����ري 
الوف����د  رئي�����س  ا�ستق����ل  وح��ي�ن   .
الياباني القطار في انكلترا، �أيقن 

ج�سامة المهام التي تنتظره.
في 1873، ع����اد كام����ل الوف����د الى 
الياب����ان وق����دّم تقري����ره. �أم����ا م����ا 
ت�ضمن����ه هذا التقري����ر فيما يخ�ص 

مو�ضوعنا الدولة – الأم و

الموق����ف م����ن العمل. فع����ن انكلترا 
�أخذ بناء الوطن- الأمة في جزيرة 
ت�شبه اليابان. �أما من المانيا ف�أخذ 

احترام التاريخ
ت�ش����دق  دون  ال�ش����اق  والعم����ل 
و  واقعي��ي�ن  وكونه����م  ادع����اء  �أو 

براغماتيين.
فانطل����ق الياب����ان لبن����اء الوط����ن- 
لبن����اء  الأ�س�����س  وكان����ت  الأم����ة. 
التعلي����م  ه����ي  الأم����ة،  الوط����ن- 
وا�ستن����د  الع�سكري����ة.  والخدم����ة 

التعليم
الفرعي����ة  ال����ولاءات  تج����اوز  الى 
فق����د  الجي�����ش  �أم����ا  والاقطاعي����ة. 
بُني عل����ى �أ�سا�س تج����اوز التمايز 

الطبقي والمكانة التي كان
ي�ستن����د �إليها ال�سام����وراي. وبهذا 
ق�ض����ى عل����ى احت����كار ال�ساموراي 

للت�شكيلات الع�سكرية.
رك����زت  فق����د  الاقت�ص����اد،  في  ام����ا 

الدولة عل����ى دعم قط����اع الأعمال، 
فبد�أ بالم�شاريع الت�أ�سي�سية، �أو ما 

ي�سمّى في الاقت�صاد
ال�سلع غير النهائية. �أي �صناعات 
الحرير والقطن و ال�سلع الغذائية 
الأجنب����ي  ي�ستطي����ع  لا  والت����ي 

مناف�سة اليابان في
ت�صنيعها، �أي ما ي�سمّى بالاقت�صاد 
المي����زة التف�ضيلي����ة. مث����ل �صناعة 
و�صل�ص����ة  ال�ساك����ي  م�ش����روب 

ال�صويا. وكانت اليابان
واقعي����ة، فل����م تج����رِ خل����ف �سراب 
البداي����ة  في  الثقيل����ة  ال�صناع����ات 
�أو  م����ا لم تتوف����ر لديه����ا القاع����دة 

الأ�سا�س لذلك.
ال�ض����وء  ن�سلّ����ط  الآن  دعون����ا 
عل����ى نقط����ة جوهري����ة في البن����اء 
الياب����اني، حي����ث كان هناك نق�ص 

كبير في ر�أ�س المال. بنجاح كبير
حُلّ����ت هذه المع�ضل����ة عبر الاعتماد 

على العن�صر الب�شري و الاخلا�ص 
في العمل والتفاني. هذا العن�صر 

الب�شري يجب �أن يتمتع بخيال
وا�س����ع ومب����ادرات ويفه����م اهمية 
اقت�صاد الحج����م. من جهة �أخرى، 
عوّ�ض رج����ال الأعمال اليابانيون 

النق�ص في التراكم وفي
ر�أ�����س الم����ال، ع��ب�ر تراك����م الثروة 
داخ����ل الن�ش����اط، وكان����ت الدول����ة 
الم����دى  وعل����ى  الم�صان����ع  ت�سن����د 

الطويل، لم ت�ستند ال�سيا�سات
الاقت�صادي����ة الى ر�أ�س مال �ضخم 
بل الى الحاجة الى ب�شر مبدعين.

بعد ح����والي مئة �سنة من البداية، 
الى  الانتق����ال  الياب����ان  ق����ررت 
وب����د�أت  ال�ضخم����ة.  ال�صناع����ات 
والقاط����رات  المكائ����ن  ب�إنت����اج 

وال�سفن
الحدي����د  و�س����كك  المح����ركات  و 
و�صناع����ة الفولاذ. وه����ذا تم عبر 

دعم حكوم����ي مبا�ش����ر، وذلك عبر 
�شقين الأول، ار�سال بعثات

ا�ستك�شافي����ة الى الخارج، وال�شق 
الخ��ب�راء  ا�ست�ضاف����ة  الث����اني 

الأجانب.
ال����ذي جع����ل كل ذل����ك ممكن����اً ه����و 
و  العمل����ي  الحكوم����ي  البرنام����ج 
العلمي. ه����ذا البرنامج، التعليمي 

والع�سكري والاقت�صادي
الواقع����ي، نجح في خل����ق الأمة - 
الوط����ن وحب الوطن ال����ذي انتج 
ياباني��ي�ن م�ستعدي����ن للتغيير حباً 

بالوطن. هذا البلد يفتقر
الى دي����ن، فالياباني����ون لا دينيين 
ويخلون من المنا�سب����ات الدينية. 
�إلا �أنه����م حوّلوا المدر�سة الى معبد 

للأخلاق. ففي
كت����اب مدر�س����ي لع����ام 1930 جاء 
في����ه "�أي�س����ر ال�سبل لك����ي يمار�س 
الم����رء عملي����اً نزعته الوطني����ة، �أن 

يلتزم �ضبط النف�س في
حيات����ه اليومي����ة، و�أن ي�ساعد في 
توف��ي�ر النظ����ام في �أ�سرت����ه، و�أن 
يلتزم بم��سؤوليته كاملة في �إدارة 
عمل����ه. كذل����ك �أن يُدخ����ر ويقت�صد 

ولاي�سرف ويبدّد".
الياباني����ة  التجرب����ة  ا�ستن����دت 
الر�أ�سم����ال  ظاه����رة  �إلى  بالكام����ل 
الب�ش����ري الذي مكنته الثقافة التي 

�شيّدت خلال حوالي مئة و
خم�ينس الى مئتي �سنة ما�ضية.

فمما �ساعد في تكوي����ن الر�أ�سمال 
وعل����م  علم����اء  م����ن  الب�ش����ري 
وتكنولوجيا رقمية عالية التطور 

هو غياب ثقافة القدرية.
كم����ا و�أن الحكوم����ة نف�سها عمّقت 
من ذل����ك عبر خلق مواط����ن ي�ؤمن 
ع����ن  فق����ط  لي�����س م�س�����ؤولًا  ب�أن����ه 

�أعماله، بل عن �أعمال الآخرين
�أي�ضاً �أي الأمة - الوطن.

اليابان.. دولة – �أمّة – وتطوّر

 د. �أثير يو�سف حداد

هي رغبة �سكنت الإن�سان 
في �أن يعرف العالم، البعيد 
عنه والذي يراه �أو ي�سمع 
عنه. نا�س غامروا ليكت�شفوا 
بقاعاً مجهولة، ودياناً 
و�أنفاقاً وغابات. نا�س عبروا 
البحار والمحيطات ليعرفوا 
ما وراءها. ورحالة جابوا 
�أقاليم وعرفوا بلداناً و�شعوباً 
ومجاهيلَ بعيدة عن النا�س 
والأخبار. 

في ع�صرن���ا الثق���افي تج���ارب جدي���دة 
تحققت لاكت�شاف الع���الم �أو للتحري�ض 
عل���ى مزيد م���ن الك�شف ومعرف���ة المزيد 
من التفا�صيل. والرغبة في هذه المعرفة 
ي�س���رت ك�شوف���ات جغرافي���ة وخرائ���ط 
موج���زات  لن���ا  وي�س���رت  و�أرقام���اً. 
وتفا�صيل تاري���خ الع���الم فقر�أنا تاريخ 

الح�ضارات ....
ولعلّ في تطلعات الف���ن �شواهد جديدة 
متقدمة، ف�أعم���ال رودان، لإن�سان ع�صر 
البرن���ز، في هذا الاتجاه ال���ذي نتحدث 
في���ه، ولعلّ العم���ل الأكثر ح�ض���وراً هو 
المتح���رك. وفانتازي���ا  ال�سنم���ي  العم���ل 
وال���ت دي���زني تح���اول بخي���ال جام���ح 
معرفة التح���ولات من ن�ش�أة الأر�ض �إلى 

انقرا�ض الدينا�صور.
هذا الاتج���اه اتجاه عق�ل�اني وخرافي، 
ذهن���ي وي���دوي م���ادي. وه���و محاولة 
ب�شري���ة لا تك���ف لك�ش���ف الأر����ض الت���ي 
نعي����ش عليه���ا والع���الم والإن�س���ان فيه، 

ولع���لّ الأعم���ال الأدبي���ة المخت���ارة م���ن 
لغ���ات �شت���ى والر�سوم وحت���ى �أ�ساطير 
الع���الم ودرا�ساتها، كله���ا تقع �ضمن هذا 
الاتجاه وتمثل بدايات الرغبة الجديدة 
الع���الم، وب���دء  الع���الم، كل  في معرف���ة 
ال�شعور بالانتماء الإن�ساني الكبير على 

الأر�ض.
فه���ي ف�ض�ل�اً عن جمعها في م���كان واحد 
– ولهذا دلالة – �أو في �إطار واحد، هو 
الكت���اب �أو المتحف، تلبي حاجة �ضمنية 
وت�ستجيب جميعها للرغبة التي نتحدث 
عنه���ا في التحرك لمعرفة الع���الم ب�إدراك 
�أن���ه عالمن���ا و�أن نا�س���ه مختلف���ي اللغات 
والقارات هم نا����س الأر�ض الذين نحن 

بع�ض منهم.
ق���د يعزو علم���اء النف�س رغب���ة الإن�سان 
في الاكت�شاف �إلى �أنها رغبة في التحرر 
من حدود المكان. وق���د يف�سرها �آخرون 
ب�أنها ميول الإن�سان للبحث عن الأقاليم 
الخ�صيب���ة �أو الت���ي تتمتع بثراء خا�ص 
و�أنه حب الامتلاك، امتلاك ما لم يقع في 
اليد بع���د، التفا�يرس في ه���ذا المو�ضوع 
كثيرة ولكننا نبق���ى في حدود الإيجاب 
والفع���ل المعرفي، ب�شع���ور �أن البعيد �أو 
غير المكت�شف يعنينا �أو يخ�صنا.. �أي�ضاً 
ق���د يف�س���ر ه���ذا الن���زوع تف�س�ي�راً مادياً 
اقت�صادياً، وهو غير مقطوع ال�صلة بما 
�سب���ق، لكنن���ا لا نرت�ضي غل���ق الدائرة. 
نحن في حيوية الفعل المعرفي لنت�صل، 

لنفيد �أو لنخ�شى.
ودرا�س���ات  التاريخي���ة  الدرا�س���ات  في 
حركة التطور في الفنون والتكنولوجيا 
والعديد م���ن ك�شوفات البحر والف�ضاء، 
نرى ازدياد الميل للعمل الم�شترك، العمل 
الجمع���ي والإفادة م���ن طاقات ومعارف 
الآخرين وقدراتهم في الإ�سهام لو�صول 
ا�سرع و�أف�ضل. وهذه الم�شاركة متعددة 
الجن�سيات في الاكت�ش���اف تعني تقارباً 

�إن�سانياً �أي�ضاً.
الآن جاء دور معرفتنا بما حققه الإن�سان 
من مكا�س���ب علمية وفني���ة ومعرفة هذا 
التقدم التكنولوج���ي الهائل المثير، ذلك 
يجعلن���ا جميع���اً حري�ينص عل���ى تنامي 
هذا الحراك المعرفي، �أظنها المرة الأولى 
التي تت�سع فيها معارف الإن�سان لت�شمل 
م�ؤ�س�س���ات  ونج���د  متباع���دة  حق���ولًا 
ومرا�صد ومختبرات وعلماء متفرغين، 

بهذا الات�ساع الم�ؤ�س�ساتي، و�أنهم اليوم 
ب�سبب هذا الت�أ�سي�س لماّت لا �أفراد و�أنهم 
في �أحيان من جن�سيات مختلفة. من كان 
ي�صدق �أن ي�ش�ت�رك الأمريكان والرو�س 
في "نا�سا"لاكت�ش���اف الك���ون؟ ه���و بدء 
الات�ساع من الف���ردي �إلى الجمعي ومن 
القومي �إلى العالمي وب���دء الغاء الغربة 

وال�شعور بالإن�سانية الم�شتركة.
�أظ���ن حرك���ة علمي���ة واجتماعي���ة به���ذه 
الدائم���ة،  الحيوي���ة  وه���ذه  ال�سع���ة 
�ستتمكن من فه���م كل الحقب التاريخية 
و�ستتمك���ن م���ن مع�ض�ل�ات الع�ص���ر كما 
الن�ش���اط  ولأن  الم�ستقب���ل،  �سن�ستق���رئ 
الطبيع���ة  ب�أح���وال  متراب���ط  العلم���ي 
والك���ون ومعني بهم���ا، فمعنى هذا ثمة 
مدى جغ���رافي، كون م�ش�ت�رك ووا�ضح 
ل�شعوب العالم. وه���ذا منطلق لمزيد من 
الم�شارك���ة الب�شرية ولمزيد من الاهتمام. 
معن���ى هذا تواف���ر ظ���روف و�ضرورات 
والانع���زالات  الانحي���ازات  لتج���اوز 
القومي���ة والعرقي���ة �أو الديني���ة و�أنه���ا 
من التقدم الح�ضاري الم�شترك لن تعود 
بتبنّياته���ا القديم���ة. �أدراك جديد يت�أكد 
في الم�شارك���ة الإن�ساني���ة وفي التق���دم، 
فه���و الإن�س���ان حي���ث وج���د وه���و ه���ذا 
الك���ون الواحد و�أن الجمي���ع �سكنة هذا 

الكوكب من غير انتقا�ص �أو ت�سلط.
هذا ال�شعور الإن�ساني الم�شترك وتزايد 
ه���ذا الإدراك ل���دى نا����س الأر����ض، �أدى 
م�شترك���ة  لعلاج���ات  �أك�ث�ر  و�سي����ؤدي 
للإنت���اج  كم���ا  والك���وارث  للأوبئ���ة 
الزراعي والتكاف���ل الاجتماعي، والعلم 
المتي�س���ر يخ���دم كل البيئ���ات متج���اوزاً 
الف���وارق بينه���ا. ه���ذا يعن���ي �أي�ض���اً �أن 

التق���دم الح�ض���اري �سي�س�ي�ر في العديد 
م���ن دول الع���الم في خط���وط متوازي���ة 
ول���ن تظل دولة في عزل���ة عن الح�ضارة 

و�إن ت�أخرت �سنوات �أو تفاوتت.
العالم �إذن بانتظار فجر جديد، لن يعود 
الأف���راد المتباع���دون جغرافي���اً غرب���اء. 
تنامي �شعور �إن�ساني ب�أن كل واحد هو 
فرد م���ن كل و�أنه �إن�سان م���ن الإن�سانية 

الكبيرة.
بعد الحالات التي مرت بنا من التعاون 
والم�شاركة �شب���ه الفرديين �أو المحدودة، 
م���ن  العامل���ة  التجمع���ات  تنام���ي  ب���د�أ 
علماء، �إلى �شب���اب وطلبة �إلى �صحفيين 
وحرفيين، �إلى حركات ن�سوية لها فروع 
في الع���الم وتجمعها وح���دة هدف. هذه 
طلائ���ع تب�شر ببزوغ ع���الم جديد. فهذه 
التجمع���ات الت���ي له���ا مراك���ز في بق���اع 
�شتى م���ن الع���الم، تمث���ل الإن�سانية ولا 
تمث���ل �أديان���اً �أو �أجنا�س���اً �أو طوائ���ف، 
ي�ساعد في ذلك فهم علمي متزايد للعقائد 
والتقاليد والطقو�س عند �شعوب الأر�ض 
في  العلم���ي  الاح�ت�رام  والجماع���ات. 
درا�ستها والاحترام الح�ضاري لن�ش�أتها 
و�ضروراته���ا وظروفه���ا يجع�ل�ان �إرث 
العالم كلهُ مو�ضع الاحترام ويو�سع من 
مدى ملكيت���ه وانتمائه، فلا احتراب ولا 
ا�ستن���كار، لكن ت�أمل باح�ت�رام ودرا�سة 
باح�ت�رام والزم���ن كفيل بم���ا يبقي وما 

يذر.
تح�ض���رني الآن ما ت�سمّ���ى بـ"التطورية 
الطبيعية" التي تق���ول "ب�إن الفن، وكل 
�أن���واع الخ�ب�رة المرتبط���ة ب���ه م�ستمرة 
�أج���ل  م���ن  للكف���اح  نتيج���ة  وم�ستم���رة 
الحي���اة..." ع���دد م���ن المفكري���ن منه���م 

مارك����س وانجل���ز والن ت�ي�ن و�سبن�سر،  
ي�ؤي���دون ه���ذه النظ���رة، كلٌ بطريقت���ه، 
وم���ا يقال ع���ن الف���ن ب�أنواع���ه يقال عن 
العلوم ب�أنواعها والن�شاطات الإن�سانية 
ب����أن  تعن���ي  �ضمن���اً  وه���ي  ب�أنواعه���ا، 
الاكت�شافات العلمية م�ستمرة و�ست�ستمر 

لل�سبب نف�سه.
هذه النظرية ت�ساعدنا في تجديد �إيماننا 
والبح���وث  والآداب  الفن���ون  كل  ب����أن 
والتج���ارب، بالرغم م���ن فردانيتها، هي 

كلها من �أجل الحياة.
مح�صلة كل الحركات الفكرية والجهود 
الثقافي���ة والعلمي���ة تعم���ل عل���ى وجود 
جمالي���ات جديدة متط���ورة ومفهومات 
�أك�ث�ر علمي���ة ذوات فع���ل ح�ض���اري عام 
و�إ�سه���ام في �صن���ع التاري���خ الإن�ساني 
الجديد. وفردانيات الفن الظاهرية، هي 
ذوات نفع جمعي عل���ى خلاف ما تبدو. 
يقول "جوبو"، في الفن من وجهة نظر 
علم الاجتم���اع، �أن الح�ضارة الإن�سانية 
التي ت�ضاعف في كل منا �أنواع القدرات 
�أي�ض���اً في تق�سي���م وظائفن���ا  وت�س���رف 
ت�ضط���ر  الح�ض���ارة  ه���ذه  ومهامن���ا، 
لأن تعو�ضن���ا بمختل���ف �أن���واع اللع���ب 
الجم���الي، تعو�ضن���ا ع���ن الجه���د الذي 
تفر�ضه على �أع�ضائنا ... �أذن هي تغذية 
روحي���ة لديمومة الفع���ل الج�سدي. فلا 
�أو  �أيّ ن�ش���اط فك���ري  �أدب ولا  ف���ن ولا 
تقن���ي يظل مع���زولًا عنا، �أف���راداً كنا �أو 
جماع���ات. �صع���ب �إخراجه م���ن الحياة 
وابع���اده كملكي���ة �سري���ة ع���ن الإن�سان 
ال���ذي هو �أنت و�أنا ومن لا ندري به �أين 
وكي���ف يعي�ش. النتيج���ة �أننا كلنا نعمل 
لنبق���ى ولتبق���ى وتتط���ور الحي���اة على 

الكوكب الأجمل في الكون ..
�أردت ه���ذا العر����ض النظ���ري، منطلق���اً 
لخط���اب ي�ض���ع التقدمي�ي�ن في الموق���ع 
الجدير بالإج�ل�ال، و�أن �أق���ول �إن�سانية 
الفعل باتج���اه الم�ستقبل تجعلهم المعوّل 
عليهم في حماي���ة الأرث الإن�ساني �آداباً 
وفنون���اً و�أف���كاراً، و�أن���ه، وهن���ا المهم���ة 
الأ�صعب، عليهم حماية ما تحقق للب�شر 
من انج���ازات علمي���ة فلا تظ���ل ملكيات 
�سري���ة ل���دى م�ؤ�س�س���ات خا�ص���ة تمتلك 
وحدها حرية الت�صرف بها، الر�أي العام 
الثق���افي والاجتماعي العام وال�سيا�سي 
ي�شكل قوة رادعة للفع���ل ال�سيئ للعلوم 
ودافع���ة لفع���ل ي�سهم في تق���دم الإن�سان 
وحياته و�أف���كاره ا�ستحواذ هذه القوى 
على المنجز الب�ش���ري في حقول المعرفة 
والعل���وم والتكنولوجي���ا يجعله���ا ب�ي�ن 
حال�ي�ن، واح���دة ربم���ا دم���ار الب�شري���ة 
�أو الإيغ���ال في ا�ستغ�ل�ال الإن�س���ان او 

الا�سهام في تقدمه.
ح�ي�ن تت�ش���كل ق���وى اجتماعي���ة عالمي���ة 
الخط����أ  التفك�ي�ر  �ستجع���ل  وا�سع���ة 
محا�ص���راً وفاق���داً حريت���ه، به���ذا يكون 
الظ���رف مهيئ���اً للفع���ل الإيجاب���ي الذي 
�أوردن���اه، ب�أن يوجّ���ه المنجزات العلمية 
المتحققة للإ�سهام في تطور حياة النا�س 

ورفاههم.
�س�ل�ام الإن�ساني���ة لي����س مهم���ة �سهل���ة، 
ه���ي تقت�ض���ي جه���وداً ن�ضالي���ة وا�سعة 
ومتنوع���ة م���ن العق���ول الم�ؤمن���ة به���ذه 

المبادئ .
الع���الم،  حك���م  في  ال�سان���دة  الأنظم���ة 
ف���رداً وجماع���ات، بحاج���ة �إلى �إ�صلاح، 
النظ���ام الاقت�ص���ادي،  �إ�ص�ل�اح  �أحده���ا 

النظ���ام الاقت�ص���ادي الح���الي وال�سائ���د 
هو وراء تنام���ي العن�صري���ة والفا�شية 
والنزع���ات القومي���ة والجريم���ة وحتى 
تفاق���م الأوبئ���ة. لك���ي ت�ستق���ر الحي���اة 
ويعم���ل الإن�س���ان بنف����س ح���ر لاب���د من 
ح�س���م ال�ص���راع الكام���ن والمعل���ن ب�ي�ن 
متلق���ي الأج���ر والداف���ع ل���ه. لاب���د م���ن 
اطمئن���ان الإن�س���ان �إلى �سكن���ه وعي�شه. 
وال�ضم���ان الاجتماع���ي مبد�أ عم���ل �أول 
�إلى الحي���اة الحرة. لق���د كانت هذه وما 
ت���زال حلم الب�شري والذي هو ما ن�سعى 
�إلي���ه اليوم، هو حلم ممكن التحقيق في 
�ضوء المنج���زات العلمية الخارقة �إذا ما 

تم توجيهها ل�صالح الإن�سان.
تح���رر الطاقات الإبداعية ون�شر الثقافة 
الجماه�ي�ر  م���ن  �سيو�س���ع  الإن�ساني���ة 
المنا�ضلة وين���وّع �أ�ساليبهم في التعبير، 
والجمعي���ات  المنظم���ات  و�ست�سه���م 
والمبدع���ون وحملة الأف���كار والم�ؤمنون 
الب�ش���ري  بحماي���ة واح�ت�رام الجن����س 
في �أي ق���ارة وب����أي عقيدة ول���ون. هذه 
ه���ي البيئ���ة التقدمي���ة الحري�ص���ة على 
الإن�س���ان والحي���اة، هي وحده���ا تبقى 
الأم���ل الب�ش���ري بحياة فا�ضل���ة، وتبقى 

هذا الأمل حياً ومتوا�صلًا.
لا �أرى �صف���ة التقدم���ي مقت�ص���رة عل���ى 
للنظ���ام  نق���د  المارك�سي���ة  المارك�س���ي. 
الاقت�صادي الر�أ�سمالي. هي نقد قبل �أن 
تكون �سل�سلة من الأحكام والطروحات، 
والمارك�س���ي تقدمي بارز في هذا الح�شد 
الإن�س���اني لأن���ه الأكثر �سعي���اً �إلى تقدم 
الحياة معتم���داً على �إ�ص�ل�اح الاقت�صاد 
في الع���الم. لك���ن يمك���ن �أن ين���ال ه���ذه 
ال�صف���ة �أيّ م�ش���ارك في توجي���ه المنجز 
الب�ش���ري في العل���وم والك�شوفات نحو 
حماية الحياة ورف���اه الإن�سان وحريته 
وامن���ه. كن ما �شئت لكن �أن يكون فكرك 
المركزي و�سعي���ك لهذا الفه���م الإن�ساني 
وباتج���اه الم�ستقب���ل. لي����س �أم���راً �سهلًا 
�أن تك���ون تقدمي���اً، �أن تت�ص���دى للدف���اع 
عن الإرث العلم���ي والفني والتقني من 
الا�ستغ�ل�ال ال�سيئ وان ت�صله ب�أخلاقية 
�سليمة ت�سن���د خير الإن�سانية و�سلامها. 
ه���ي هذه مهمة التقدم���ي وليكن له مداه 
الخا�ص في العم���ل. هو �ضد ال�شر ومن 
�أجل خ�ي�ر الع���الم. �أيها التقدم���ي، هذه 

المهمة كانت من قبل مهمة الأنبياء!

معنى �أن تكون تقدمياً

 يا�سين طه حافظ

�ضم����ن  الح����دود  و�إقام����ة  العقوب����ات،  تدخ����ل 
المعام��ل�ات، ذل����ك �إذا علمنا ب�أن الفق����ه الإ�سلامي 
والاثن����ان  وعب����ادات،  معام��ل�ات  �إلى:  ينق�س����م 
يدخ��ل�ان �ضمن مجال الف����روع �أو الفقه، وتقليد 
ين المجته����د جائز فيه����ا، دون الأُ�صول  رج����ل الدِّ
�أي، ك�أ�سا�سيات:  غ��ي�ر الخا�ضع����ة للتقلي����د وال����رَّ
التَّوحي����د والنُّب����وة والمع����اد، ومذاه����ب ت�ضيف 
له����ا �أ�صلين �آخري����ن: الإمامة والع����دل، على حد 
اعتقاد الإمامية، والأم����ر بالمعروف والنَّهي عن 
المنكر والمنزل����ة بين المنزلتين، ح�س����ب المعتزلة، 
والمذه����ب الأخير لا يُعن����ى بالف����روع، فالقا�ضي 
عب����د الجب����ار )ت415هـ( كان معت����زلي الأُ�صول 
�شافع����ي الفروع، والمف�سر محم����ود الزَّمخ�شري 

)ت 538هـ( كان معتزلياً وحنفياً.
لا يح�سب التقليد بالعبادات خطراً على الإن�سان 
ولا المجتم����ع، فه����ي ح����ق الله على عب����اده، بقدر 
خط����ورة التَّقلي����د بالمعام��ل�ات، في م����ا يخ�����ص 
الحق����وق بين النَّا�س بع�ضه����م بع�ضاً، وقد فرقت 
لطانية والخ����راج والُح�سبة  كُت����ب الأح����كام ال�سُّ
بينهم����ا بالعبارة: »حق الله وحق����وق الآدميين« 
لطانية(. فالم�سلم يفهم  )�أبو يعلي، الأح����كام ال�سُّ
�أن مَ����ن يُقل����ده ي�صب����ح وا�سطة بينه وب��ي�ن الله 
تعالى، فقيل »ذبه برقبة عالم و�أطلع منها �سالم«، 

و»خل����ي بين����ك وبين الل����ه مطوع«، لك����نَّ الخطرَ 
نيوية،  ي����ن للعقوبات الدُّ عندما يُ�شرّع رجال الدِّ

ومنها »القتل«، ويقلدهم فيها المنفذون!
يحك����م الفقه����اء في ق�ضاي����ا ع����دّة بالم����وت عل����ى 
ة، المقرون����ة بالإ�س����اءة للذات  دَّ مرتكبيه����ا، كال����رِّ
الإلهي����ة �أو النَّبوي����ة. لا نتحدث ع����ن �صحتها �أو 

خطئه����ا، ب����ل ع����ن الفو�ض����ى في التَّ�شري����ع، فكل 
فقيه ي�ص����در حكماً، ويُحدد تنفيذه. فما هو دور 
�سمي����ة، والح����ق في دف����اع المحامين  المحاك����م الرَّ
وتميي����ز الُحكم؟! نُفذت ع��ب�ر الما�ضي والحا�ضر 
حاي����ا،  �أح����كام الفقه����اء في الع�ش����رات مِ����ن ال�ضَّ

والمنفذ يعتبره واجباً �شرعياً.

كانت تل����ك الأحكام توكل زم����ن الخلافة للإمام، 
وهذا م����ا احتجت ب����ه »داع�ش« لتنفي����ذ �أحكامها 
على �أنها »الخلافة«! لكن بوجود الدّولة الوطنية 
لاب����د �أن يُ�صار، وخ�صو�صاً في البلدان مختلطة 
ولة الواحد،  الأدي����ان والمذاهب، �إلى قان����ون الدَّ

لاح محتكر للدولة. �ش�أنه �ش�أن ال�سِّ
نق����ر�أ في كتب الفقهاء العدي����د مِن هذه الأحكام، 
ف����ا بتعريف حقوق الم�صطفى«  مثلًا: حوى »ال�شِّ
لأب����ي ف�ض����ل عيا�����ض )ت544ه����ـ( جمل����ة �أحكام 
ي����ن«، تبد�أ  بالقتل بم����ا يدخل تح����ت »ازدراء الدِّ
بالقتل وتنته����ي بالجلد على مَن �أ�ساء ل�صحابي 
ارم الم�سلول  �أو �أُمهات الم�ؤمنين، ونقر�أ في »ال�صَّ
�س����ول« لابن تيمي����ة )ت728هـ(،  على �ش����اتم الرَّ

الأكثر والأ�شد مِن العقوبات.
كذلك نج����د �أحكام القت����ل بحق مَن �أ�س����اء للذات 
الإلهي����ة والنَّبوية، ولأحد الأئم����ة الاثني ع�شر، 
وال�سي����دة فاطمة )ت9ه����ـ(، بل �أ�ض����اف علي بن 
الُح�س��ي�ن المرت�ضى )ت436ه����ـ(: »قتل المتهم في 
الحال« )كتاب الانت�ص����ار(، �أي على �سامعه قتله 
ب��ل�ا ت����ردد. وورد مثل ه����ذا الُحك����م في »جواهر 
ال����كلام في �شرح �شرائع الإ�س��ل�ام« لمحمد ح�سن 
النَّجف����ي )ت1850(، وغيره مِن الكتب المعتبرة 

عند معتقدي مذهب المرت�ضى والنَّجفي.

وعن����د اب����ن زه����رة الحلب����ي )ت 585ه����ـ( حُك����م 
الم�سيء القتل في الحال، »ولي�س على مَن �سمعه 
ف�سب����ق �إلى قتل����ه مِ����ن غ��ي�ر ا�ستئ����ذان ل�صاح����ب 
الأم����ر �سبيل« )غُنية الن����زوع(. وكذلك مثل هذه 
الأح����كام ورد عن����د فقه����اء �أ�صبح����وا ولاة �أم����ر 
ولة، فتك����ون ر�سالتهم الفقهي����ة تحت النَّظر،  الدَّ
مثل الخميني )ت1989( في »تحرير الو�سيلة«، 
امع، �إذا �أمن عدم  قال بقتل الم�سيء مِ����ن قِبل ال�سَّ

رر به، بل لا يحتاج القاتل �إلى �إذن. ال�ضَّ
ه����ذا غي�����ض مِ����ن في�����ض، مم����ا ورد في ر�سائ����ل 
الفقهاء، قديماً وحديثاً، بل الأكثر �أن ترى فقهاء 
المذاه����ب يتناف�س����ون، مَ����ن منه����م �أك��ث�ر �صرامةً 
في �إ�ص����دار الُحك����م، وتنفي����ذه. قلن����ا م����ا يعنينا 
في الأم����ر، �أن ه����ذه الأحكام �شائع����ة في ر�سائل 
الفقه����اء، التي تملأ المكتب����ات ومعار�ض الكتب، 
لط����ة، وتتيح  ول����ة وقيود ال�سُّ خ����ارج قوانين الدَّ
للمُقلِّدين)بك�س����ر ال��ل�ام( تنفيذه����ا بعبارة "على 

�سامعه".
ي�أت����ي الخط����ر، في زم����ن انت�شار التدي����ن �ضمن 
ال�صح����وة الدينية، ويكون التنفي����ذ جاهزاً عند 
لطة، وق����د اغتيل ب�ش����رٌ كثيرون بما  �ضع����ف ال�سُّ
هو لي�س بعيداً عن تلك الأحكام، غير المن�ضبطة 
ول����ة. فبق����ى المته����م تح����ت رحم����ة  بقوان��ي�ن الدَّ

ا �سمعوها مِن  مُف�س����ري ومنفذي الفتاوى، ورَّمب
�أل�سنة الُخطباء والوعاظ ف�أ�سرعوا للتنفيذ.

اعرة  في الاختلاف بتف�يرس الُحكم، كاد ل�سان ال�شَّ
ليل����ى الأخيلي����ة )ت نح����و 80 هـ( يُقط����ع، عندما 
����اج الثَّقفي )ت95هـ(، ويبدو �أنها  �أن�شدت للحجَّ
لم تح�س����ن مديحه ف�أمر بقطع ل�سانها: »�إذا هبط 
����اج �أر�ض����اً مري�ض����ةً/ تتب����ع �أق�ص����ى دائِها  الحجَّ
اء الع�ض����ال الذي بها/  ف�شفاه����ا/ �شفاه����ا مِن الدِّ
غُ��ل�امٌ �إذا ه����زَّ القناة �سقاه����ا« )الكا�ساني، بدائع 
المو�س����ى،  له����ا الحاج����ب  ف�أح�ض����ر  نائ����ع(،  ال�صَّ
فنبهته ب�أن مولاه �أم����ره بقطع ل�سانها بالعطية، 
فع����اد م�ستف�سراً، فتبين �أن����ه �أخط�أ تف�يرس مفردة 

»القطع«، الذي يختلف فيه الفقهاء �أنف�سهم.
فك����م مُقلِّ����دٍ �سيخط�����أ بالفه����م والتَّنفي����ذ، خ����ارج 
عل����ى  اه����ن  الرَّ الوق����ت  �سم����ي، في  الرَّ الق�ض����اء 
وج����ه الخ�صو�����ص، ومَن ق����ال �إن القتلى ببلدان 
ائفية،  يني����ة، والا�ضطراب����ات الطَّ زاع����ات الدِّ النِّ
لم يكون����وا قد اتهم����وا م�سبقاً بم����ا �شرعت فيهم 
ر�سائ����ل الفقه����اء؟! ليكت����فِ الفقه����اء بالعبادات، 
�سمية،  وتُـح�ص����ر المعاملات �ضمن القوان��ي�ن الرَّ
وتنفيذه����ا،  الأح����كام  في  الفو�ض����ى  لتجن����ب 

وبالتالي �إ�شاعة العنف والتَّطرف.
 عن: "الاتحاد" الإماراتية
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 ر�شيد الخيون


