
قي����ل لرجل كيف ر�أيت بغ����داد؟ قال: الأر�ض 
ك�أنها بادية، وبغداد حا�ضرتها...

تحمل بغ����داد �أ�شهر عمل �أدب����ي عربي )�ألف 
ليلة وليلة(، على �شاطئ نهر دجلة، وتحديداً 
في �ش����ارع �أب����ي ن�ؤا�����س ال�شه��ي�ر، و�صن����ع 
ه����ذا الن�ص����ب المهي����ب، العراق����ي البغدادي 
الراح����ل "محم����د غني حكمت"، ه����ذا العمل 
الأدبي ال����ذي يقدم ر�سال����ة مبا�شرة وير�سم 
�ص����ورة ذهني����ة لمكان����ة المر�أة،  ل����كل من يمر 
بجانب����ه، تقول ب�أن تلك المر�أة ال�شموخ، هي 
ب�����ؤرة العمل ومركزه و�أينم����ا جلت بنظرك 

ف�ستكون مفتوناً بها وبما تقول. 
لكن هل م�شرع قان����ون الأحوال ال�شخ�صية 

الجديد نظر �إلى هذا الن�صب؟ 
والى وقفة �شهرزاد؟ 

هل قر�أ عنه ؟ وعن ت�أريخه؟ 
وفه����م ر�سال����ة �شه����رزاد، ور�سال����ة الن�ص����ب 
ب�وصرة عامة، ولم����اذا يقبع هذا الن�صب في 

بغداد؟ 
وه����ل ��سأل نف�س����ه ب�أن �شه����رزاد توافق على 

قانون الأحوال ال�شخ�صية الجديد؟ 
ه����ل �أخذ بالاعتب����ار ال�ص����ورة الذهنية التي 
ر�سمه����ا ه����ذا الن�صب عن����د الم����ر�أة العراقية 

والمثقف العربي؟ 
الى الم�شرّع العراقي، التم�س منك �أن تعطي 
للع����راق دقائ����ق وت�أخ����ذ �س����رب ال�سي����ارات 
ج����وق  م����ع  الم��ب�ردة،  الم�صفح����ة  المظلل����ة 
الحماي����ة، وتجل�س امام ه����ذا الن�صب الذي 
يعبر عن �أ�شهر عمل ادب����ي عربي )�ألف ليلة 
وليلة(، وت�سترخ����ي قليلًا، �ستجد )�شهرزاد 
واقف����ة، لا جال�سة �أو راكع����ة  بين يدي الملك 
�شهري����ار، بل �إنها ترفع يدها �وصب الأعلى، 
لكنه����ا تمتل����ك خطاب����اً �سلطوي����اً لا حكاي����ة 
ب�سيط����ة تهدد بها المل����ك �شهريار، الذي افنى 
قبله����ا مئات البغداديات، وفق����اً لـ )الليالي(، 
�شهري����ار  يب����دو  اتكائ����ه وا�ضطجاع����ه،  في 
�أدن����ى الى الارتخاء، �إذ تن����زل احدى قدميه 
����ة الرخامي����ة الحم����راء، �إ�ش����ارة  م����ن المن�صّ
الى عر�ش����ه المل����وث، ربم����ا بدم����اء الفتي����ات 

�أن  ال�ضحي����ات. ودق����ق في النظ����ر �ستج����د 
�شهري����اراً، ي�صغ����ي �إليه����ا ويعطيه����ا مطلق 

الحرية بالتعبير عن ر�أيها(. 
بالمنا�سبة هذا الن�صب، قيل �إن النحات حطم 
الن�سخة الأولى م����ن تمثال الملك )�شهريار(، 
اذ لم يعجب����ه، ولع����ل م����رد ذل����ك �إن الر�سالة 
الت����ي �أراد النح����ات اي�صالها ما كانت لت�صل 
لو احتفظ بالن�سخة الاولى، و�أنت يا م�شرّع 

لم تفهم حتى الن�سخة الثانية!  
منه����م  القان����ون  له����ذا  �ص����وّت  م����ن  الى 
ال�سيا�سيون الإ�سلاميون، وم�شرعي قانون 

الأحوال ال�شخ�صية الجديد:
ه����ل تري����دون اثاب����ة الع����راق الى الق����رون 

الو�سطى؟ 
ه����ل تعلم����ون انكم بذل����ك ترتكب����ون جريمة 
بحَ����ظَّ الم����ر�أة العراقية والطفل����ة، والمواطن 

العراقي غير الم�سلم؟ 
�أهو تخلف، �أم متاجرة بالدين، �أم حقد على 

العراق!!!
لم تراعوا حق����وق الان�سان وبه����ذا القانون  
تماديت����م في �إذلال الن�س����اء وتعنيفهن، لكن 
اي����ن حرية الم����ر�أة، ه����ل هي �شع����ارات فقط 

دون تنفيذ ؟ 
الموبق����ة الكبرى، هل لإن�س����ان عاقل ينت�سب 
له����ذا الع�ص����ر �أن يغب����ط ل�شعب����ه مث����ل ه����ذا 

القانون؟ 
و�أنتِ يا �شهرزاد هل م�ستعدة لتزويج طفلتك 
البريئ����ة ذات الثم����اني �سن����وات والثماني����ة 

�أ�شه����ر والثلاث����ة �أ�سابي����ع، والم�س����اوي �سن 
التكلي����ف للبن����ت، والبال����غ ت�س����ع �سن����وات 
�سن����ة  �أو 13  بعم����ر 12  �أو حت����ى  قمري����ة؟ 
قمرية؟ هل انتِ م�ستعدة �أنّ تزوّجي طفلتك 
الت����ي م����ا زالت تبكي م����ن �أج����ل دميتها؟ هل 

تحبي �أن يُ�ستمتع جن�سياً بطفلة بريئة؟ 
كي����ف توفق����ون ب��ي�ن ه����ذا القان����ون وب��ي�ن 
توقي����ع العراق على اتفاقية حقوق الطفولة 
وحماي����ة الأ�س����رة؟  لكن كي����ف توفقون بين 
هذا القانون ون�وص�����ص الد�ستور العراقي 
الأموم����ة  حماي����ة  الدول����ة  "تكف����ل  ومنه����ا 
والطفولة وال�شيخوخة"، "تمنع كل �أ�شكال 
العن����ف والتع�س����ف في الأ�س����رة والمدر�س����ة 
والمجتم����ع"، "تكفل الدولة للف����رد وللأ�سرة 
وبخا�صة الطفل والمر�أة ال�ضمان الاجتماعي 
وال�صحي، والمقومات الأ�سا�سية للعي�ش في 

حياة حرة كريمة "؟
ه����ذا القان����ون ينتم����ي الى ع�ص����ور غاب����رة، 
ود�ستورن����ا  للجاهلي����ة،  يح����نُّ  وم�شرّع����ه 
يمهّ����د للم�ش����رّع �أن يعمل عل����ى �صياغة مثل 
الثاني����ة  الم����ادة  �إن  القوان��ي�ن، حي����ث  ه����ذه 
قان����ون  �س����ن  يج����وز  "لا  �أولًا  في  تن�����ص 
يتعار�����ض م����ع ثواب����ت اح����كام الا�س��ل�ام"، 
وك����م جاه����دتم و�أ�صريت����م يا اع�ض����اء لجنة 
�صياغة الد�ست����ور، من �أجل �ألا ت�ضاف كلمة 
"احكام"، وكم جاهد المدنيون ال�شرفاء في 
الع����راق على عدم ح����ذف "المجم����ع عليها"، 
ال����واردة في قان����ون ادارة الدول����ة للمرحلة 

الانتقالي����ة، ولك����م بج�شعكم �أ�ص����ررتم على 
ا�ضاف����ة "اح����كام" �أي فق����ه الفقه����اء ورف����ع 
)المجمع عليه����ا( لإلغاء فت����اوى التنويريين 
المواكب��ي�ن ل����روح الع�صر من الفقه����اء القلّة، 
لتكون العبارة كما �أردتموها "لا يجوز �سن 
قانون يتعار�ض مع ثوابت الا�سلام المجمع 
عليه����ا" وك�أنكم كنت����م تترب�ص����ون بت�شريع 
مث����ل هذه القوان��ي�ن التي �سب����ق و�أن ذكرت 

تحنُّ للجاهلية. 
و�أهملتم كل المواثيق الدولية الملزم العراق 
به����ا، مم����ا يتعار�����ض معه����ا ه����ذا القان����ون، 
كما اعتق����د معروف����ة للجميع، ومنه����ا المادة 
)41( م����ن الد�ست����ور العراق����ي لع����ام 2005 
تن�ص عل����ى "العراقيين اح����رار في الالتزام 
ب�أحواله����م ال�شخ�صية، ح�س����ب دياناتهم �أو 
اختياراته����م،  �أو  معتقداته����م  �أو  مذاهبه����م 
وينظ����م ذلك بقانون" ف����كان قانونكم هذا؟!، 
تريدون �إحالة ق�ضاي����ا الأحوال ال�شخ�صية 
الى الم�ؤ�س�سة الدينية والى الفقهاء والمفتين، 
وال�شعب يريد دولة ديمقراطية مدنية؟ �أين 

دور القانون المدني �إذاً؟. 
ا�ضاف����ة الى ذل����ك لا يج����وز ت�شري����ع قان����ون 
�أح����وال �شخ�صي����ة )ي�ش����رّع م����ن مذه����ب �أو 
طائفة �أو دين معين( لعموم مجتمع تعددي، 
لا يج����وز �أن ن�ستن����د في ه����ذا الت�شريع �إلى 
�آراء الفقه����اء �أو م����ا ترتبه المذاه����ب الدينية 
الا�سلامية، و�أن لا نخالف العقد الاجتماعي 
)الد�ستور( ولا نخالف المواثيق والمعاهدات 
البن����اء  هي����كل  نخ����رب  لا  و�إن  الدولي����ة، 
الع����راق،  و�سمع����ة  العراق����ي،  الاجتماع����ي 
والاراء الفقهي����ة الت����ي تمث����ل دين����اً معيناً لا 
يمكنه����ا �أن تبن����ي دول����ة مدني����ة ديمقراطية 
�إن  وتذك����روا  �شعبه����ا،  غاي����ات  ولا تحق����ق 
الديمقراطية كفكر هي )غربية( ولي�ست من 

بنيات افكار الدين الذي تنادون به!.  
ور�سال����ة �أخ��ي�رة الى الم����ر�أة العراقي����ة... لا 
ت�سمحي لهذا القان����ون �أن يقتل �شهرزاد في 
داخل����ك، ف�شه����رزاد لا تر�ض����ى �أن تُقتل طفلة 

بزواج القا�صرات.

بع���د عقودٍ م���ن ن�ضالات الم���ر�أة العراقي���ة لنيل حقوقه���ا الإن�سانية 
الم�شروع���ة وم�ساهمته���ا الفعّال���ة في بن���اء الوط���ن، يعم���ل طائفيو 
البرلم���ان  العراقي الي���وم على  �إعادة  الم���ر�أة �إلى ع�وصر الجواري 
بتعديلاته���م الفقهي���ة الغريبة على مجتمعنا؛ فف���ي كل يوم    تتفاقم 
الغ�ل�ال الم�سمومة التي �أفرزته���ا الطائفية المم�سك���ة بخناق العراق 
ونظامه���ا الذي  يمعن تنكيلًا بالمجتم���ع ولاتقف في وجهه مواثيق 
الأمم المتح���دة ولا الإع�ل�ان العالم���ي لحق���وق الأطف���ال ولا يعترف 
ببن���ود الاع�ل�ان العالمي للتميي���ز �ضد الم���ر�أة الت���ي كان العراق من 
�أوائ���ل الموقع�ي�ن عليها، فق���د اختار الم�شرع���ون الطائفي���ون �إدراج 
تعديلات مهينة للان�سانية على قانون الاحوال ال�شخ�صية وانتقوا 
�أ�س����وأ مان�ص���ت عليه اجته���ادات الفقهاء في ما يخ����ص التعامل مع 
الم���ر�أة والطف���ل في مو�ضوع���ة ال���زواج والإرث والقيمومة، حتى 
تماثل���ت ر�ؤيته���م للمجتمع والم���ر�أة مع الممار�س���ات الداع�شية التي 
�أذّلّت الن�ساء العراقيات من مختلف الأديان والاعراق واغت�صبتهن 
وتعامل���ت معه���ن كغنائ���م ح���رب وج���رى بيعه���ن واقت�سامهن  بين 
الم�سلح�ي�ن في المناطق التي هيمنوا عليها في �شمال العرق وغربه، 
ومازال���ت مئات المواطن���ات العراقي���ات الايزيدي���ات والم�سيحيات 
والم�سلمات الأ�يرسات لدى داع�ش مجهلاوت الم�يرص مع �صمت مريب 
م���ن الحكومة العراقية �إزاءهن، ويب���دو ذلك منطقياً �إذا ماعلمنا �أن 
الاحزاب الطائفية لاتعترف بمفهوم المواطنة قدر �إيمانها بالتبعية 

الدينية والمذهبية الممتدة خارج حدود البلد الواحد. 
    و�إذا م���ا �ألقين���ا نظرة متفح�صة على ما �أنج���زه البرلمان الطائفي 

من ت�شريعات تخ���ل بالحقوق الا�سا�سية للإن�سان، ت�أكدنا �أن جميع  
الأح���زاب الا�سلامي���ة غ�ي�ر معني���ة بم�صلحة الب�ل�اد ق���در اهتمامها 
باقتنا�ص ال�ث�روات وامتلاك العقارات وتقييد الحريات الأ�سا�سية 
والزواج بعدد من الن�ساء قانوناً مع �شرعنة زيجات ت�سيء لكرامة 

المر�أة مما تعتبره القوانين الان�سانية نوعاً من دعارة م�ستترة.
     تبال���غ التعدي�ل�ات الت���ي اقترحه���ا البرلم���ان في تروي���ج الر�ؤية 
المنحط���ة للعلاقة الزوجي���ة القائمة على المحب���ة والتراحم وقبول 
طرف�ي�ن نا�ضج�ي�ن م�س�ؤولين ع���ن خيارهم���ا وتحوله���ا �إلى مجرد 
فع���ل جن�س���ي واغت�صاب م�ش�ي�ن وبيع و�شراء يتحك���م فيه   اولياء 
الأم���ور في ما يخ�ص تزويج طفل���ة التا�سعة التي ت�ستحق الرعاية 
والتعلي���م  والحر�ص عل���ى حقوقها الطبيعي���ة في اللعب والعلاج 
والحماي���ة من قب���ل الوالدين والمجتمع، وت�أت���ي جميع التعديلات 
الم�ستن���دة الى الفق���ه المذهب���ي – في نظ���ام يدع���ي الديموقراطي���ة 
–  مناق�ض���ة في مجمله���ا لقان���ون الاح���وال ال�شخ�صية العراقي 
ال���ذي �ضمن كرامة الرج���ال والن�ساء من غ�ي�ر �أن تتعار�ض مواده 
ون�وص�ص���ه مع ال�شريعة الت���ي ا�ستمد اف�ضل مافيه���ا وعززها بما 
�أقرته القوانين الو�ضعي���ة المتقدمة، وكان الم�شرع  العراقي المعني 
بالوط���ن وم�ستقبل �أجياله من الحكمة والاق���رار بحقوق الان�سان 
والم���ر�أة  حري�ص���اً على  انتقاء الاحكام ال�شرعي���ة - من دون التقيّد 
بمذه���ب مع�ي�ن - لي�سكبه���ا في قاع���دة قانوني���ة ارت�ضته���ا غالبية 
المجتم���ع وبذل���ك �أر�سى �سي���ادة القان���ون والقواع���د الأولى  لبناء 

م�ؤ�س�سات الدولة.
      لق���د انط���وى الد�ست���ور العراق���ي - ال���ذي كتب بعجال���ة من قبل 
الطائفي�ي�ن   غيرالمتخ�ص�ص�ي�ن بالقان���ون ع�شي���ة الاحت�ل�ال - على 
مواد عديدة  تناق�ض مفهوم الم�ساواة  �أمام القانون، بل �أن ديباجة 
الد�ست���ور �سيّ���دت الطائفي���ة  علاني���ة  وتعار�ض���ت الم���واد المتعلقة 
بحق���وق الان�سان  مع كث�ي�ر من  مواده المتناق�ض���ة، �إذ كتب  الكثير 
منه���ا  ب�صيغ مبهم���ة ي�سهل ت�أويله���ا فقهياً ل�صال���ح  الت�شدّد ويتيح 
للحاك���م تحديد الحريات الا�سا�سي���ة وتقييدها بل وحظرها اذا لزم 

الأمر.    
       ويوا�ص���ل البرلم���ان اليوم ن�س���ف )قانون الأح���وال ال�شخ�صية 
رقم  88 ل�سنة 1959( وتثبيت مواد مجحفة ت�ستند �إلى فقه مذهبي 
يناق����ض المواثيق الدولي���ة في ما يخ�ص ق�ضايا ال���زواج  وعواقب 
الطلاق وتبعاته  والإرث والقيمومة على الاطفال، وانتهى الأمر به 
�إلى تكري�س  التمييز العن�صري  بين المواطنين من الأديان الأخرى 
وحرمانه���م  من حقوق تتعلق بالمواطنة �سبق و�أن �أقرتّها القوانين 

الو�ضعية ال�سابقة .

جريدة العرب

يج���ب الت�أكي���د ب���ادئ ذي ب���دء �أن فك���رة تعدي���ل 
القوان�ي�ن �أم���رٌ �أكثر م���ن طبيعي، فه���ذه على �أيّ 
ح���ال �سنّ���ة الحياة، ونح���ن في الع���راق مهتمون 
بدم���ج النا����س في الدول���ة لا تنفيره���م منها، كما 
يهمن���ا توحيد الهوي���ة الوطنية ولي����س تفكيكها 
قانوني���ة مختلف���ة. نح���ن لا نحم���ل  لوائ���ح  في 
عق���دة تجاه �أيّ تعديلٍ �أو تغي�ي�رٍ �شرطَ �أن يكون 
هذا التعدي���ل �أو التغيير علمي���اً ومهنياً وموافقاً 
للم�صلح���ة. فبالمق���دار الذي يهت���م المدافعون عن 
ه���ذا الم�شروع باحترام الإيمان ال�شخ�صي لأبناء 
�شعبن���ا م���ن الطوائ���ف الديني���ة كاف���ة، عليهم �أن 
يفكروا جي���داً بالعم���ل على توحيده���م وتقريب 
بع�ضهم من بع����ض وتقوية الدولة التي تجمعهم 
وتدافع عنهم وتحت�ضنهم. �إننا في الواقع لا نريد 
خد�ش الإيمان الديني وِيف نف�س الوقت نريد �أن 
ننت���ج قانون���اً علمي���اً في لائحة محترف���ة ونافعة 
ت�سهل حياة النا����س ولا ت�صدع حياتهم و�أ�سرهم 
ودولته���م وهويته���م. �إن الع���الم المعا�ص���ر قط���ع 
�صلت���ه بالأحكام الدينية! وهو ي�ستمد ت�شريعاته 
الان�س���ان  عل���وم  م���ن  ودرا�ست���ه،  الواق���ع  م���ن 
والبح���وث العلمية والقانوني�ي�ن والمفكرين. �إن 
الحي���اة هن���اك "معلمن���ة" بالم���رة، وله���ذا فلي�س 
�صحيح���اً مقارنته���ا بم�شروع تعدي���ل يقوم على 
م�ص���ادرات ديني���ة، �أعني �أن خل�ل�اً منطقياً يكمن 
في مقارن���ة م�شروع�ي�ن يقومان عل���ى م�صادرات 
ي�أتيان م���ن عالمين مختلفين: ع���الم الدين، وعالم 
الواق���ع والعل���م. والتحدي هو في خل���ق قانون 
يوحدن���ا في الدول���ة �سيا�سي���اً ويعي���د دمجنا في 
هوية وطنية م�شترك���ة مع اعتماد عقول منفتحة 
في اختي���ار قوان�ي�ن اكثر ملاءم���ةً زمني���اً و�أ�شد 
نفعاً للعائلة العراقي���ة اجتماعياً وتربوياً وحتى 
ديني���اً حين تتوافق م���ع تبجيل مجتمعنا لخياره 

الديني.
الم�شكل���ة �أن هن���اك قطاع���ات وا�سعة م���ن ال�شعب 
العراق���ي يتحفظ���ون �أو يرف�ضون ه���ذا القانون 
وي���رون مقترحاتهم تث�ي�ر م�شاكل عدي���دة، و�أنا 

�أحاول هنا �أن �أعر�ض بع�ض تلك الم�شكلات:
فم���ن الم�ش���اكل الأ�سا�سي���ة �أن م�ش���روع التعدي���ل 
ا�ستب���دل مهم���ة و�ض���ع لائح���ة القوان�ي�ن والمواد 
و�آراء  ديني���ة  علمي���ة  مجال����س  �إلى  بالإرج���اع 
فقه���اء، وه���ذه المجال����س غ�ي�ر موج���ودة فع�ل�اً، 

و�آراء الفقه���اء غ�ي�ر قابل���ة لل�ضبط، كم���ا �أن هذه 
الجه���ات الديني���ة �ستك���ون مث���ار خ�ل�اف في من 
طائفي���اً  منق�س���م  والبل���د  خ�وص�ص���اً  ي�شغله���ا، 
وحزبي���اً ومناطقي���اً و�إيديولوجي���اً. ي�ضاف �إلى 
�أن هذه الجهات �ستكون جه���ة مناف�سة وموازية 
ل�سلطات الدولة، في ح�ي�ن �أن مهمة القوانين هو 
ربط الأفراد بالدولة ولي����س ف�صلهم عنها، ولكن 
تفك�ي�ر �أ�صحاب ه���ذا الم�ش���روع بالجماع���ة �أكثر 
م���ن الدولة )وهذا و�ضع ل���ه مبرراته التاريخية( 
جعلهم يفكرون بحل���ول للطوائف �أكثر من خلق 

نماذج موحدة لمجتمع متنوع.
القان���ون  ل�س���ن  الموجب���ة  الأ�سب���اب  �أن  ومنه���ا: 
الأ�صلي كانت وا�ضح���ة وبيّنة وهي خلق قانون 
موح���د والحف���اظ على جه���ة قانوني���ة ت�سهم في 
تما�س���ك الأ�س���رة العراقي���ة، م���ع تقن�ي�ن لائح���ة 
ت�شريعي���ة تجم���ع المواطنين ولا �سيم���ا الم�سلمين 
منه���م على اختلاف مذاهبهم، وتعتمد معياراً في 
غاية الأهمية وهو الملاءمة مع الم�صلحة الزمنية. 
ه���ذا في حين �أن م�شروع التعدي���ل يخلو من ذلك 
كل���ه، ولي�س له من حجة غير حرية المواطنين في 
التم�سك بالمذاهب التي يختارونها دون �أن ي�ضع 
معياراً لما يختار وما يذر غير المجال�س والم�شهور 
ور�أي المرج���ع الأعل���ى وهذا معي���ار مختلف عن 
م��سأل���ة الملاءمة للم�صلحة الزمنية الذي هو �أكثر 

حيوية و�أكثر نفعاً.
ومنه���ا: �أنن���ا لا نع���رف موا�صف���ات �أع�ض���اء تلك 
المجال����س ولا �آلي���ة عمله���م، وهذا يره���ن النا�س 
وحياته���م بمجموعة غير م�ستق���رة ولا وا�ضحة 
قوان�ي�ن  �أه���داف  يناق����ض  وه���ذا  قراراته���ا  في 
الأحوال ال�شخ�صية التي ت�أخذ على عاتقها حفظ 

الأ�سرة وت�سهيل حياة الفرد.

مفه���وم  بالإ�ش���ارة  الم�ش���روع  يتن���اول  ومنه���ا: 
�آلي���ة  ولا  محت���واه  ي�ش���رح  �أن  "ال�ض���رر" دون 

�إثباته.
ومنه���ا: م���ا ورد في ن����ص الم�ش���روع م���ن اتب���اع 
"مذه���ب ال���زوج" عن���د الاخت�ل�اف المذهبي بين 
الزوج�ي�ن. ولو قال �أ�صحاب الم�شروع : )بح�سب 
المذهب الذي يترا�ضيان عليه( لكان �أف�ضل، �إلا �إن 
هذا لم يح�صل وتم اقتراح العمل بمذهب الزوج، 
وهذا الر�أي �سينتج م�شكلتين: الأولى �أنه �سي�ضع 
حاج���زاً ب�ي�ن الزيج���ات المختلط���ة مذهبي���اً حين 
ترف����ض المر�أة الاحتكام لغ�ي�ر مذهبها. والثانية: 
�أن ه���ذا الر�أي يفقد المر�أة هويته���ا القانونية ولا 
يكون لها اعتبارها في العقد كذات لها حق، �إذ لو 
تقدمت الزوجة بطلب الاحتكام �إلى مذهب معين 
)مث�ل�اً �سني���ة تتزوج م���ن �شيع���ي وزوجها وافق 
عل���ى الاحتكام لمذهبها، وليك���ن المذهب الحنفي( 
فبح�سب هذا الم�شروع لا ي�صح ذلك ويجب عليها 
الخ�ض���وع �إلى مذه���ب زوجه���ا �أو يغ�ي�ر ال���زوج 
مذهب���ه! �أي �أن الزوجة لا ي�ؤخ���ذ بمذهبها مطلقاً 
�إلا �إذا قب���ل ال���زوج التخلي عن مذهب���ه، وحينها 

يكون الاحتكام لمذهبه ولي�س مذهبها. 
ومنه���ا: �أن القانون ين�ص عل���ى �أن المذاهب التي 
يحتكم �إليها ه���ي )المذهبان ال�شيع���ي وال�سني(، 
ويغف���ل �أن عن���وان المذه���ب ال�شيع���ي والمذه���ب 
ال�سن���ي ع���ام! وتوجد تحت كل عن���وان �أكثر من 
مذه���ب! ف����أيّ مذه���ب �شيع���ي و�أي مذه���ب �سنّي 
يق�ص���د �أ�صح���اب م�ش���روع التعدي���ل؟ م���اذا ع���ن 
المذه���ب ال�شيع���ي الزي���دي؟ �أو المذه���ب ال�سن���ي 
الظاه���ري �أو الجري���ري )ن�سب���ة �إلى اب���ن جرير 
الط�ب�ري(؟ لنفتر�ض �أن �شخ�صاً اتفق مع زوجته 
عل���ى اختي���ار �أحد ه���ذه المذاه���ب!! كي���ف �سيتم 

التعام���ل معهم���ا؟ و�أي���ن ه���ي قوانينهم���ا؟ وهذا 
يعن���ي �أن التعب�ي�ر بلفظ�ي�ن مجمل�ي�ن )ال�شيع���ي 

وال�سني( يعد خط�أ.
ومنه���ا: �أن البع����ض يح���اول �أن يوظ���ف مفهوم 
"الر�ش���د" في ال���زواج كعن�ص���ر فقه���ي يُحد من 
الزيج���ات المبك���رة. ولك���ن ه���ذه المحاول���ة غ�ي�ر 

موفقة:
"مفه���وم الر�ش���د" في م��سأل���ة  �إقح���ام  �أولًا، لأن 
ال���زواج عام���ة لي�س �صحيح���اً. و�إنم���ا ذهب �إلى 
ا�ش�ت�راط ذل���ك بع�ض الفقه���اء في البك���ر خا�صة، 
و�أج���از له���ا تزوي���ج نف�سه���ا �إذا كان���ت ر�شي���دة 
�وساء ب���دون �إذن الولي �أو م���ع موافقته. والآية 
القر�آني���ة الكريمة التي تحدث���ت عن الر�شد كانت 
في اليتام���ى خا�ص���ة، وِيف م�سائل الم���ال لا غير، 
بل فيها �أن الر�ش���د ي�أتي بعد البلوغ! قال تعالى: 
نْ  ���كَاحَ فَ�إِ ذَا بَلَغُوا النِّ ���ى �إِ )وَابْتَلُ���وا اليَْتَامَ���ى حَتَّ
لَيْهِمْ �أَمْوَالَهُمْ(. وقد  �آنَ�سْتُمْ مِنْهُمْ رُ�شْ���دًا فَادْفَعُوا �إِ
فه���م الفقهاء من هذه الآي���ة �أن الر�شد مت�أخر على 
بلوغ النكاح، فالإن�سان بح�سب الآية يبلغ النكاح 
ثم يمك���ن �أن ن�أن�س منه الر�ش���د. نعم - وكما قلنا 
توّاً - ا�ست�ش���كل الفقهاء تزويج الباكر بدون �إذن 
وليه���ا، ف�أج���از بع����ض الفقه���اء �أن ت���زوج نف�سها 
�إن كان���ت ر�شيدة. وجواز تزوي���ج نف�سها �شيء، 
وعم���وم ج���واز التزوي���ج �ش���يء �آخر. ف���الأولى 
ي�شترط )عند البع�ض وِيف هذه الحالة( بالر�شد، 

�أما الثاني فلا.
وثاني���اً: هن���اك خل���ط �أو تدلي�س �آخ���ر في تناول 
مفه���وم الر�ش���د في �سي���اق الزواج عن���د الفقهاء! 
ومن��شأ هذا الخل���ط �أو التدلي�س عند البع�ض هو 
ع���دم تمييزه بين المع���اني الحديثة له���ذا المفهوم 
وبين المعن���ى الذي ق�صدته الآي���ة! فيقوم بعملية 
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 لطفية الدليمي

  علي مرزوك الجنابي

�إ�سق���اط تاريخ���ي للمعن���ى الأول المت�أخ���ر عل���ى 
المعن���ى الث���اني المتقدم )وال���ذي ه���و ال�شرعي(. 
وتجريب���ي  �أولي  تعري���ف  )في  الي���وم  الر�ش���د 
مقترح من قبلنا( هو: التفكير المنطقي الوا�ضح، 
والوعي بالم�شاكل الناجمة عن القرارات، وتحمل 
الم�س�ؤولية ج���راء اتخاذها، والثقافة الاجتماعية 
النا�ضج���ة في التعاطي م���ع النا����س والأحداث. 
ولك���ن مفهوم الر�شد في الآية لم يكن بهذا المعنى 

المعقد، بل اختلفوا فيه على ثلاثة معانٍ:
بتميي���ز  الأولي  الإدراك  )�أي  العق���ل  ه���و:  قي���ل 
الاخلاقي���ة  والأم���ور  والممكن���ات  الم�ستحي�ل�ات 

العامة، الح�سنة او القبيحة(.

وقيل: العقل بالمعنى المتقدم ب�إ�ضافة ال�صلاح في 
الدين.

وقي���ل ثالث���اً: ال�ص�ل�اح في الدين والم���ال. �أي �أن 
يكون ديّناً ويح�سن �إدارة الأموال.

وه���ذا المعن���ى الثال���ث ه���و الاك�ث�ر �شيوع���اً بين 
الفقه���اء، وهو كما ات�ضح لن���ا لا علاقة له بالر�شد 
بمفهوم���ه المعا�ص���ر الذي ق���د يدل����س البع�ض �أو 

يخلط بينه وبين المعنى القديم.
هذه بع�ض الاعترا�ضات التي نود التنبيه عليها، 
ويبق���ى علينا �أن نذكر بمقترح نرى �أن كثيراً من 
ال�شرائ���ح الاجتماعي���ة العراقية تفك���ر فيه. فبما 
�أن مقدم���ي "م�ش���روع التعدي���ل" والمتحم�سين له 
�شيع���ة، ف�إنن���ي اقترح على م���ن يهمه���م الأمر �أن 
يتقدم���وا بال�س�ؤال �إلى "المرج���ع الديني الأعلى" 
في النجف، خ�وص�صاً و�أن �سماحة المرجع )ومن 
�سيخلف���ه بعد عمرٍ طوي���ل �إن �شاء الل���ه( ذُكر في 
الم�ش���روع واعتُِرب كط���رف �أو جهة مخت�صة ي�أخذ 
بر�أيه���ا ك�سبب للحك���م. فليتقدم���وا �إلى �سماحته 
بطل���ب بيان ر�أيه في الم�ش���روع ب�صيغته الحالية 
وموقف���ه من ط���رح ا�سمه وا�س���م المرجعية العليا 
)وبه���ذا ال�شكل الذي اقترحه م�ش���روع التعديل( 
وم���ا جاء في بنوده؟ �أج���د �أن هذا المقترح �وسف 
يح�س���م الج���دل ب�ش����أن �صلاحي���ة ه���ذا الم�شروع 
ويدف���ع المتحم�سين له على �إع���ادة �صياغته ب�أفق 

فكري �آخر وو�ضعه في مخطط جديد.
�إن عمق الا�شكالية في العقل الا�سلامي تتمثل في 
بع����ض تجلياتها في تعاطي هذا العقل مع الدولة 
الحديثة وت�شريعاتها. �صدمة التحديث اكبر مما 
يمكن ان ي�ستوعبه التدين التقليدي. لنتخيل انه 
ل�سنين تم تثقيف النا�س ب�ضرورة العقد ال�شرعي 
على يد رجل الدين وانه لا �شرعية للمحاكم!! مع 
�أن الفق���ه ال�شيع���ي لا ي�شترط في العق���د ذلك، بل 
ولا يطل���ب �شاهدي���ن، والم��سأل���ة برمته���ا متعلقة 
ب�إجراء �صيغة العق���د ال�شرعي )وهناك نزاع في 
الف���اظ ه���ذا العقد و�صيغ���ه وتوقيفيته���ا(، ولكن 
دور المعار�ضة الذي غل���ب على الم�ؤ�س�سة الدينية 
وانف�صاله���ا عن الدولة و�سعيه���ا لربط مجتمعها 

بها ا�شاع هذا الفهم اللافقهي.
م��سألة تحدي����ث العقل الت�شريعي الفقهي يتطلب 
ت�ضحي����ات ج�سام، ومراجعة نقدي����ة قا�سية جداً 
لأ�ص����ول ه����ذا العق����ل و�أ�س�س����ه، وه����ذا لم تتوفر 
�شروطه الاجتماعية بعدُ، بالرغم من التغييرات 
الهائل����ة التي ح�صل����ت في �أف����كار النا�س وقيمهم 

و�أذواقه����م وعاداتهم وتقاليدهم بع����د احتكاكهم 
بالثقاف����ة الغربية، وبعد ات�ساع العولمة والثورة 

المعلوماتية ...
يح�ص����ل احيان����اً �أن نج����د تغي��ي�راً هن����ا وهناك، 
ل ولا ممنهج، بل توفيق  ولكنه تغيير غير م�ؤ�صّ
وترهيم وجمع م����ن هنا وهناك تمليه �ضرورات 

الواقع!!
��سأذك����ر مث����الًا عل����ى علاق����ةٍ بال�شائ����ع اللافقه����ي 

وعلاقته ب�أزمة الدولة:
قبل ت�سع �سنوات ات�ص����ل بي احدهم )كان رجلًا 
�سنياً لدي����ه �أ�سئلة حول بع�����ض الأفكار ال�شيعية 
وكان يري����د الفهم والا�ستيعاب من اجل الانتقال 
الى الت�شيّ����ع(، ف��سألن����ي ع����ن �أ�سئلة كث��ي�رة جداً 
وا�ستم����رت المرا�سل����ة لم����دة طويل����ة، بالرغ����م من 
ت�أكي����دي ل����ه ب�أنني غ��ي�ر مهتم بنواي����اه واهدافه 
الت�شيّ����ع  الى  الانتق����ال  في  ورغبت����ه  المذهبي����ة 
الامام����ي، و�إنني مج����رد باح����ث ودار�س ول�ست 

داعية ايديولوجياً. 
كان م����ن ب��ي�ن الأ�سئلة الت����ي ��سألن����ي عنها فتوى 
ال�سيد الخمين����ي حول جواز تزوي����ج الر�ضيعة 
والا�ستمت����اع معه����ا بالتفخي����ذ! فق����ال ه����ل ه����ذه 
الفت����وى �صحيح����ة الن�سبة وهل يعق����ل �أن فقيهاً 
يقول به����ا؟!! فقلت له وقتها: �إن ال�سيد الخميني 
رجل دي����ن و�سيا�سة، و�إن مواقف����ه في ال�سيا�سة 
و�إن كان����ت محل خ��ل�اف وجدل، كم����ا هو الحال 
مع جميع ال�سيا�سيين، �إلا �أنه في الدين يت�صرف 
كفقي����ه م�سلم حال����ه كحال بقية فقه����اء الم�سلمين! 
ومن عادة الفقه����اء �أن لا يكترثوا بردود الأفعال 
الاجتماعي����ة عل����ى فتاواه����م حت����ى ول����و كان����ت 
م�ستهجن����ة!! فالفقي����ه م�ؤم����ن بنحو �ص����ارم ب�أن 
ح��ل�ال محم����د ح��ل�ال �إلى ي����وم القيام����ة، وحرام 
محم����د ح����رام �إلى ي����وم القيامة. ب��ل�ا تبديل ولا 
تغيير ولا نكو�ص ولا تراجع ولا خوف من �أحد 
كائناً من كان!! وبع�ض الفقهاء م�ستعد لل�صعود 
�إلى من�ص����ة الإع����دام دون �أن ت����راه يتراج����ع عن 
موقف����ه قيد �أنمل����ة!! لأنه يرى في����ه ديانة!! ومع 

الديانة لا يوجد عبث �أو مجاملات !!
ال�سي����د الخميني قال ما قال لأن����ه فَقِيه �صريح لا 
يهمه غ��ي�ر الديانة! ومن يعتر�ض����ون وي�شنعون 
عليه يفعلون ذلك بدوافع �سيا�سية ومذهبية! و�إلا 
ف�إن ما يقوله يمث����ل �إجماعاً لدى فقهاء الم�سلمين 
كاف����ة!!! و�أحياناً يختلف����ون في الر�ضيعة، ولكن 
ام����كان  لي�����س في ج����واز تزويجه����ا و�إنم����ا في 
الا�ستمتاع به����ا عملياً!! ول����كلِ فَقِيه ت�وصره في 
ذل����ك!! والعديدون من جمي����ع المذاهب يتركونه 
معلق����اً للمكلف نف�س����ه! ولا يت�وصرون����ه ممتنعاً 

بالكامل!!!!
ولكن ه����ذا كان الخمين����ي الفقيه. �أم����ا الخميني 
رج����ل الدول����ة، ف����كان يتح����دث ع����ن دور الزمان 
والم����كان في فه����م الحك����م ال�شرع����ي وتطبيق����ه، 
وق����د دوّنت لوائ����ح القانون في اي����ران على هذا 
الأ�سا�����س ولي�����س على ا�سا�����س ر�ؤي����ة الخميني 

الفقيه.
م����ن ب��ي�ن �أه����م الا�شي����اء الت����ي نفتق����ر له����ا اليوم 
ه����و التفك��ي�ر في الفق����ه م����ن داخل الدول����ة لا من 

خارجها.

�إ���ش��ك��ال��ي��ات ق���ان���ون الأح������وال ال�����ش��خ�����ص��ي��ة الج��دي��د

كان من بين الأ�سئلة 
التي �س�ألني عنها فتوى 
ال�سيد الخميني حول 
جواز تزويج الر�ضيعة 
والا�ستمتاع معها 
بالتفخيذ! فقال هل 
هذه الفتوى �صحيحة 
الن�سبة وهل يعقل �أن 
فقيهاً يقول بها؟!! فقلت 
له وقتها: �إن ال�سيد 
الخميني رجل دين 
و�سيا�سة، و�إن مواقفه 
في ال�سيا�سة و�إن كانت 
محل خلاف وجدل، 
كما هو الحال مع 
جميع ال�سيا�سيين، �إلا 
�أنه في الدين يت�صرف 
كفقيه م�سلم حاله كحال 
بقية فقهاء الم�سلمين! 
ومن عادة الفقهاء 
�أن لا يكترثوا بردود 
الأفعال الاجتماعية على 
فتاواهم حتى ولو كانت 
م�ستهجنة!! فالفقيه 
م�ؤمن بنحو �صارم ب�أن 
حلال محمد حلال �إلى 
يوم القيامة، وحرام 
محمد حرام �إلى يوم 
القيامة. بلا تبديل ولا 
تغيير ولا نكو�ص ولا 
تراجع ولا خوف من 
�أحد كائناً من كان!! 
وبع�ض الفقهاء م�ستعد 
لل�صعود �إلى من�صة 
الإعدام دون �أن تراه 
يتراجع عن موقفه قيد 
�أنملة!! لأنه يرى فيه 
ديانة!! ومع الديانة لا 
يوجد عبث �أو مجاملات 
!!

تناولنا في مقال �سابق تحليل بع�ض الأمور المتعلقة بم�شروع تعديل قانون الأحوال ال�شخ�صية المثير للجدل، وتطرقنا �إلى 
�إحدى الإ�شكاليات التي تخ�ص العقل الديني، وهي �إ�شكالية ح�ضور الديني فيما هو مدني، وكيف �أنه ي�ستع�صي على العقل 

الت�شريعي الديني )ومنه العقل الإ�سلامي( �أن ينف�ض يده من بع�ض المفاهيم التي قامت عليها الت�شريعات القديمة، خ�صو�صاً 
في ما يخ�ص التعاقدات المدنية و�ضرورة �أن تكون با�سم الله ومباركة الأديان و�إم�ضائها. كما تحدثنا عن بع�ض الأمور التي 
تو�ضح ق�صور بع�ض وجهات النظر الفقهية التي اعتُبرت �أ�سا�ساً لم�شروع التعديل �أو �أحد مقترحات. في هذا المقال نحاول 

ت�سليط ال�ضوء على طائفة �أخرى من الملاحظات والتعقيبات التي يجب على دعاة الم�شروع �أخذها بنظر الاعتبار.
لقد اعتر�ض الكثير من النا�شطين المدنيين على القانون، ولكن حيث �إن معظمهم لي�سوا من �أهل اخت�صا�ص في الفقه والقانون 

و�سيا�سة �إدارة الدولة فقد �أ�ضعف ذلك محاججاتهم و�أظهرها عامة لا تت�ضمن تف�صيلًا لما يريدون قوله! ومن ثم كان الردُ 
عليهم العملَ الأ�سهل للمدافعين عن ت�شريع القانون.

 علي المَدَن 

 المر�أة العراقية والفقه المت�شدّد  
هل توافق �شهرزاد على تعديل قانون الأحوال ال�شخ�صية ؟


