
يتعر�ض ال�ص���حفيون لحملة ت�ش���ويه �ض���ارية �أطلقتها 
قوى الإ�س�ل�ام ال�سيا�س���ي بعد �أن و�ص���لت �إلى ال�سلطة 
م�ستهدفة تروي�ض���هم وبرمجتهم ليتحولوا �إلى �أبواق 
له���ا تمام���ا كما كان هن���اك البع����ض منهم - وه���م �أقلية 
- �أبواق���ا للح���زب الوطني والنظام ال�س���ابق برئي�س���ه 

ورجاله ون�سائه.
قال »فتحي �شهاب الدين« رئي�س لجنة الثقافة والإعلام 
في مجل�س ال�ش���ورى ذي الأغلبي���ة الإخوانية �أن %90 
م���ن ال�ص���حفيين فا�س���دون، وقد غ�ض���ب ال�ص���حفيون 
وعبروا عن �س���خط عميق عل���ى التمثيلية الهزلية التي 
جرت في مجل�س ال�ش���ورى على �شكل محكمة تفتي�ش، 
و�س���ميت بـ »�ض���وابط اختيار ر�ؤ�ساء تحرير ال�صحف 
القومي���ة« وطالبت ال�ص���حفيين ب����أن يقدم���وا �أوراقهم 
و�سجلا ب�سيرتهم المهنية ،وعرف ال�صحفيون جيدا �أن 
�س���بب كل هذا هو تطلع الإخوان الم�س���لمين القاب�ض�ي�ن 
عل���ى الأم���ور لأن يفرزوا الطيب من الخبيث بالن�س���بة 
لهم ويقبلوا �أوراق اعتماد كل من ي�ؤكد فرو�ض ال�سمع 
والطاع���ة والولاء له���م لتتحول ال�ص���حف القومية �إلى 
ف���روع لجماع���ة الإخ���وان الم�س���لمين وح���زب الحري���ة 
والعدال���ة وي�س���تكمل الإخ���وان الم�س���لمون هيمنته���م 
عل���ى م�ؤ�س�س���ات �ص���ناعة الر�أي التي و�ص���ف المر�ش���د 
الع���ام له���م كل العاملين فيه���ا ب�أنهم »�س���حرة فرعون«، 
و�أطلق���ت دوائرهم هجومها ال�ض���اري على ال�ص���حافة 

وال�صحفيين.
وكما يحدث عادة فقد وجدت هذه الحملة بع�ض �أن�صار 
لها في �أو�ساط ال�صحفيين الذين اعتادوا الأكل على كل 
الموائد، ومنافقة كل �ص���احب �س���لطة بحثا عن مكا�سب 
�شخ�صية ��شأنهم �ش����أن كا�سري الإ�ضرابات في الحركة 
العمالية الذين طالما ا�ست�أجرتهم قوى الظلم والطغيان 
ولاا�ستبداد لخيانة زملائهم ورفاقهم وموا�صلة العمل 

بدلا منهم حتى يف�شل �إ�ضراب الأغلبية.
وقد رف�ضت غالبية كبيرة من ال�صحفيين هذه التمثيلية 
الت���ي  للجن���ة  اعتماده���ا«  »�أوراق  تق���دم  الهزلي���ة ولم 
و�ص���فهم رئي�س���ها ب�أنهم فا�س���دون، وا�س���تمع الدكتور 
»�أحم���د فهم���ي« رئي�س مجل�س ال�ش���ورى ما لا ير�ض���يه 
لل�ص���حافة  الأعل���ى  للمجل����س  الأخ�ي�ر  لااجتم���اع  في 
الذي ير�أ�س���ه بحكم من�ص���به في مجل�س ال�شورى، عبر 
ال�صحفيون والكتاب والمفكرون - وكلهم قامات كبيرة 
كما و�ص���فهم فهمي - عبروا ب�أق�س���ى الكلمات و�أ�شدها 
و�ض���وحا عن احتجاجهم على توجه مجل�س ال�ش���ورى 
لم���ا �أ�س���موه »ب�أخونة« ال�ص���حافة القومية وت�سيي�س���ها 

على مقا�س الجماعة والحزب.
نقاب���ة  عقدته���ا  الت���ي  الأربع���ة  الم�ؤتم���رات  وكان���ت 
ال�ص���حفيين في الرب���ع ق���رن الأخ�ي�ر وفي ظل �س���طوة 
نظ���ام »مبارك« وحزبه ق���د قدمت م�ش���روعات وبرامج 

و�أف���كارا لتطوير هذه الم�ؤ�س�س���ات العملاقة التي جرى 
نهبه���ا و�إف�س���ادها م���ن قبل الكب���ار المرتبط�ي�ن بالنظام 
والمحمي�ي�ن ب���ه، بينما دفع���ت غالبية ال�ص���حفيين ثمنا 
باهظا لرف�ض���ها المعلن �أو ال�ض���مني لإلحاق ال�ص���حافة 
بالحكم، ور�أت هذه الغالبية التي و�صلت لحد التوافق 
على الإ�ض���راب الع���ام في جمعية عمومية حا�ش���دة في 
العا�ش���ر م���ن يونية/حزي���ران �س���نة 1995 احتجاج���ا 
على قان���ون اغتيال حرية ال�ص���حافة وحماية الف�س���اد 
ر�أت �أنه قد �آن الأوان لا فح�سب لإلغاء القوانين المقيدة 
لحرية ال�ص���حافة و�إنما �أي�ض���ا ل���كل القوان�ي�ن المقيدة 
للحري���ات باعتب���ار �أن تقيي���د حري���ات المواطن�ي�ن هو 
تقييد بال�ض���رورة لحري���ة ال�ص���حافة و�أن تقييد حرية 
ال�صحافة لي�س موجها فح�س���ب �ضد ال�صحفيين و�إنما 

هو �ضد المواطنين كافة.
لم يتوقف ن�ض���ال ال�ص���حفيين من �أج���ل الحريات ومن 
�أجل ا�ستقلال ال�ص���حافة منذ ن��شأة ال�صحافة في م�صر 
في الق���رن التا�س���ع ع�ش���ر، وحتى في ظل حك���م »جمال 
عبد النا�ص���ر« بعد ثورة يوليو 1952 وبينما كان هذا 
الحكم يحظى بت�أييد �شعبي وا�سع لتوجهاته التحررية 
الوطنية المعادية للا�س���تعمار كافح �صحفيون من �أجل 
حرية ال�ص���حافة وحرية العمل ال�سيا�سي ودفعوا ثمنا 

باهظا في ظل نظام كانوا ي�ؤيدونه في العموم.
وفي �سياق ن�ضالهم الآن لكي ت�صبح ال�صحافة القومية 
الت���ي هي نظريا ملك لل�ش���عب الم�ص���ري قومي���ة حقا لا 
قولا فقط يعرف ال�ص���حفيون الم�صريون �أن لهم حلفاء 
�أقوياء ت�شكلهم الطبقة العاملة وفقراء الفلاحين الذين 
ينظمون �صفوفهم الآن للدفاع عن حقوقهم ومن �ضمنها 
حقهم في �صحافة تعبر عنهم ب�صدق وتدافع عن حقوق 
كل التيارات والفئ���ات والطبقات لااجتماعية وتعك�س 
م�ص���الحهم وبذلك لا تتحول �إلى بوق لنظام �أو رئي�س 

�أو حزب �أو جماعة.
و�س���وف تحتم���ي حري���ة ال�ص���حافة في ه���ذه الحال���ة 
بحيوي���ة الحرك���ة الديمقراطي���ة الناه�ض���ة التي تعبر 
عنها الآن الإ�ض���رابات ولااحتجاجات المتوالية للعمال 
واليقظة التي ت�شهدها بع�ض النقابات المهنية حتى تلك 

التي �سيطر الإخوان الم�سلمون على مجال�س �إدارتها.
وي���درك ال�ص���حفيون �إلى ح���د كبير حجم الت�ض���حيات 
المطلوب���ة منه���م ولي����س �أدل عل���ى ذلك م���ن رف�ض عدد 
لا ي�س���تهان ب���ه م���ن ال�ص���حفيين وال�ص���حفيات تق���ديم 
»الطلبات« �إياها للجنة مجل�س ال�شورى، وهم يعرفون 
معن���ى ذلك جيدا �إذ لن يكون لهم مكان في ركاب الحكم 
الجدي���د، وربم���ا ت�ش���هد المرحل���ة القادم���ة موج���ة م���ن 
الهجرة بين ال�صحفيين كما حدث في مطلع ال�سبعينات 
حين كان »ال�س���ادات« ي�ؤ�س�س م�شروع الثورة الم�ضادة 
�ض���د ثورة 5 يولي���و وقامت لجنة النظ���ام في لااتحاد 
لاا�ش�ت�راكي بف�صل عدد كبير من ال�صحفيين من عملهم 

فهاجر من هاجر وبقي من بقي.
وفي الظروف الجديدة حيث ات�سعت قاعدة ال�صحافة 
والإعلام بما لا يقا�س �س���وف يبتكر ال�صحفيون �آليات 

جديدة للمقاومة.

العدد )2546( ال�سنة التا�سعة - الاربعاء)26(تموز 2012 الــرأي16

قرطاس

 �أحمد عبد الح�سين

في جامع����ة بابل لافتة كبيرة مكتوب عليها "حجاب ي�ص����ون �أو 
تنه�ش����كِ العي����ون". وفيها �ص����ورة طالبة محجب����ة محاطة بهالة 
نوراني����ة وتحته����ا �ص����ورة �ش����وكولاتا مغلّفة، و�ص����ورة �أخرى 

لطالبتين "�سافرتين" ت�ضحكان ولي�س عندهما �شوكولاتا!
�إذا تجاوزنا هذا الت�ش����بيه ال�سخيف، ت�شبيه الفتاة بال�شوكولاتا 
المع����دّة ل��ل��أكل، وم����ا دامت لم تزل فت����اة وطالبة فهي �ش����وكولاتا 
مغلفة وم�صانة وبـ"الباكيت"، بانتظار �سعيد الحظ النهم الذي 
ي�س����يل لعابه لل�ش����وكولاتا ذلك الذي �س����ي�أتي ويف�ض غلاف حبة 
ال�ش����وكولاتا لي�أكلها. وهو ت�ش����بيه �أقلّ ما يمكن �أن يقال عنه �إنه 
مليء بالفظاظة والبداوة وال�ش����هوانية ال�س����وقية التي عادة ما 

ت�شبّه المر�أة بالأكل والرجل بالآكل.
�إذا تجاوزنا ذلك باعتباره تعبيراً عن ثقافة نطاق اجتماعيّ �أميّ 
لم يهذب عواطف����ه حتى الآن، فكيف يمكن تجاوز الخرق الكبير 

للحريّة ال�شخ�صية في هذا المل�صق الغبيّ؟
من الناحية الد�ستورية، العراق دولة مدنية، هذا ما ي�شاع حتى 
الآن عل����ى الأق����لّ، فلماذا ت�س����مح الأجهزة الحكومية بمل�ص����قات 

كهذه لا يمكن �أن ترفع �إلا في ظل نظام حكم �إ�لاسميّ مت�شدّد.
م����ا نحن؟ ما �ش����كل دولتن����ا؟ ولماذا ي��ت�رك لمغفلين وباع����ة تقوى 
زائفة �أن يتحكموا بم�ؤ�س�س����اتنا على هذا النحو، و�أن ي�ضغطوا 
على �ش����بابنا ويملأوا قلوبهم رعباً ب�س����طوتهم التي ا�ستمدوها 
من �س����كوت الحكومة عنهم، وهو �س����كوت منافق، يمالئ ه�ؤلاء 
الدهماء الذين لفرط بدويتهم لا يزالون ينظرون للمر�أة بو�صفها 
"جكليتة" بنوعين: مغلفة ومت�أكد من �ص����يانتها لأنه �سيفتحها 

بيديه، و�أخرى غير مغلفة "�أي �سافرة" تنه�شها العيون.
وم����ا هذه الر�ؤية المتوح�ش����ة؟ ه����ل نحن في غاب����ةٍ؟ ولماذا عيون 
الرجال حيواناتٌ كوا�س����ر م�س����تعدة لأن تنه�ش كلّ من لا ت�ض����ع 
قما�ش����ة عل����ى ر�أ�س����ها؟ لَم يريدون م����لء قلوب الفتي����ات بالرعب 
لمجرد �أنهن اخترن زياً ي�س����مح به العرف والد�ستور والقانون؟ 
كث��ي�ر من الفقهاء لا يرون الحج����اب واجباً، وكثير منهم اختلف 
على نوعه و�ش����كله، لكن لنفتر�ض �أن هناك ن�س����اء غير ملتزمات 
دينياً ولا يردن �أن يتحجبن فهل   م�ص��ي�رهنّ �س����يكون النه�شُ �أو 
التخويف به؟ هل غير الملتزم دينياً منبوذ وم�ص��ي�ره الرعب في 

هذا العراق الذي لا يعرف حتى الآن نوع دولته و�شكلها؟
نعرف �أن الإ�س��ل�اميين يحكموننا اليوم، لكنهم ـ بحكم وجودهم 
في ال�س����لطة ـ لا يج����ب �أن يت�ص����رفوا وفق����اً لإ�س��ل�اميتهم، �إلا �إذا 
�أرادوا �أن يكون����وا حكاماً للإ�س��ل�اميين فقط، �أو للملتزمين، و�إلا 
فعليهم تغيير الد�س����تور وجع����ل العراق دولة �إ�س��ل�امية ك�إيران 

مثلًا.
وبالمنا�سبة ف�إن �إيران "جارتنا الكبرى التي لها ت�أثير كبير على 
�سا�س����تنا" انتهتْ من هذا المو�شّح منذ زمن بعيد، ولم تعد تجبر 
فتياته����ا بالرع����ب والإره����اب على ارت����داء الحج����اب. ومن ر�أى 
حج����اب الفتي����ات الإيرانيات وت�س����امح الدولة معهنّ، �س����يخرج 
بنتيج����ة مفادها �أن �إي����ران ، لا العراق، هي الدول����ة المدنية حقاً، 
و�أن العراق م�ستمر على يد �سا�سته الجدد في الرجوع القهقرى 
�إلى عه����د مغ����رق في القدم، عهد الإم����اء والج����واري، �أيام كانت 

المر�أة �أكلة ي�سيل لها لعاب رجل ملتحٍ قبيح.

�������ش������وك������ولات������ا
ت�شيع في الو�سط لااجتماعي العراقي العديد 
من الألفاظ التي لها علاقة بالإرث العن�ص����ري 
وعه����ود لاا�س����تلاب ولاانحطاط التي �ش����هدها 
�أن  م����ن  الرغ����م  وعل����ى   ، العراق����ي  المجتم����ع 
ه����ذه الألف����اظ ذات ت�أث��ي�ر عمي����ق في البني����ة 
لااجتماعي����ة العراقي����ة ناهيك عم����ا خلفته من 
ن����دوب في البني����ة القيمية للمجتم����ع العراقي 
�إلا �أن الملاح����ظ �أن هن����اك تباين����اً في النظ����ر 
�إلى مخلفاته����ا وت�أثيره����ا الع����ام ، فف����ي ح��ي�ن 
ي����رى البع�����ض �أن هذه الألفاظ �إم����ا �أنها غابت 
كلي����ا ع����ن الم�س����رح لااجتماع����ي �أو لم يع����د لها 
تل����ك الفاعلية القديمة ي����رى البع�ض الآخر �أن 
وجوده����ا وت�أثيره����ا م����ازال فاعلا وملمو�س����ا 
و�إن خفت حدته بع�ض ال�ش����يء ، ولذلك برزت 
لدينا نظرتان �إحداهما لا تعطي �أهمية لوجود 
هذه الألفاظ �أو ت�أثيرها لااجتماعي والأخرى 
تنظ����ر له����ا عل����ى �أنها واح����دة من العل����ل التي 
مازال يعانيها المجتمع ب�شكل عام ولها الت�أثير 
الخط����ر عل����ى بنيت����ه وعلاقاته وقيم����ه ، الأمر 
الذي يتطلب و�ضع حلول ومعالجات لمواجهة 
ما تخلف����ه هذه الألفاظ من ندوب اجتماعية و 
ت�ش����وهات قيمية خطرة ، ما ي�س����تدعي العمل 
والفعالي����ات  الم�ؤ�س�س����ات  دور  تفعي����ل  عل����ى 
الوطني����ة المختلفة �س����واء ال�سيا�س����ية منها �أو 

الدينية �أو الثقافية �أو التربوية وغيرها.
�أما �أهم هذه الألفاظ فهي:

ال�شروكية 
وه����ي لفظة ت�ص����غيرية يت����م �إطلاقه����ا من قبل 
�سكان المناطق ال�شمالية والغربية من العراق 
على �س����كان المناط����ق الو�س����طى والجنوبية ، 
وقد اختلف����ت الآراء في �أ�ص����ولها : ف�أحد هذه 
الآراء ي����رى �أنها م�أخوذة من لفظة )ال�ش����رق( 
للفظ����ة  فه����ي تحوي����ر  الجغرافي����ة وبالت����الي 
)ال�ش����رقيين( �أي ال�س����كان القاطنين في ناحية 
ال�ش����رق من العراق ، �إلا �أن نقطة ال�ض����عف في 
ه����ذا الر�أي انه لا يوجد م����ا يقابل هذه اللفظة 
في القامو�����س لااجتماعي �أي لفظة ي�ش����ار بها 
ل�س����كان المناطق الغربية من البل����د ناهيك عن 
تناق�ض ذلك مع دلالتها الدونية والت�ص����غيرية 
، فيم����ا ي����رى ر�أي �آخر �أنها م�أخ����وذة من لفظة 
)�شارو – كي( الأكدية التي تعني ملك الأر�ض 
�أو مال����ك الأر�ض، وهي على ما يبدو من نتاج 

لااحت����كاك بين �أه����ل البادية و�س����كان ال�س����هل 
حيث يطلق �س����كان البادية من �س����كنة نواحي 
الف����رات عل����ى المزارع��ي�ن م����ن �س����كان ال�س����هل 
)نواحي دجلة( ه����ذا اللقب الذي يعني مالكي 
الأر�����ض �أو �س����كان البل����د الأ�ص����ليين، و�إذا ما 
�أخذنا بهذا ال����ر�أي ف�إن هذه اللفظة لم تكن في 
الأ�صل ذات دلالة اجتماعية ت�صغيرية بل ذات 
دلالة اقت�صادية وح�س����ب ،ثم جرى تحويرها  
بع����د �أن تحولت ال�س����يادة في المنطقة للقبائل 
البدوي����ة خلال ف��ت�رة تراج����ع المدني����ة ما بعد 

الع�صر العبا�سي .   

الحيّاج 
وه����ي لفظة ي����راد بها النا�س الذي����ن يمتهنون 
مهن����ة الحياك����ة وه����ي  ذات علاق����ة بمفه����وم 
)العن�صرية الجن�سية( �أي الموروث المناه�ض 
للمر�أة عند ال�سكان غير الح�ضريين ، فيجري 
مقارن����ة عمل هذه المجموع����ة من النا�س بعمل 

الن�س����اء نظرا لملازمته����م البي����وت الأمر الذي 
ول����د ه����ذه النظ����رة الت�ص����غيرية ذات الجذور 
البدوية ، وعلى الرغم من �أن البدو يحتقرون 
المهن ب�شكل عام �إلا انه تم تمييز مهنة الحياكة 
لل�س����بب مار الذكر وهو م����ا يتناق�ض مع القيم 

المدنية التي تحترم العمل وتعيب الك�سل .
الح�ساوية 

وه����ي لفظ����ة �أريد به����ا الفلاحون م����ن زارعي 
الخ�ضراوات ، وهنا نلاحظ نوعا من التمييز 
زارع  زارع الحب����وب والف��ل�اح  الف��ل�اح  ب��ي�ن 
الخ�ض����راوات الأمر الذي يثير الت�س����ا�ؤل عن 
�سبب هذا التمييز وعلاقته بالقيم البدوية ، �إذ 
�أن المعروف �أن البدو يعيبون الزراعة ب�ش����كل 
عام ولا يميزون في الغالب بين زارع الحبوب 
وزارع الخ�ض����راوات ، �إذن م����ا هو �أ�ص����ل هذا 
التمييز ؟ وللإجابة على ذلك لا بد �أن نربط ما 
بين هذا النوع من التمييز ولفظة ) الح�ساوي 
( التي يرج����ح �أنها �أطلقت على المهاجرين �إلى 

جنوب العراق من منطقة الإح�س����اء وغالبتهم 
من ال�ش����يعة ، فبعد تعر�ض الإح�ساء للغزوات 
الوهابية اخ����ذ ه�ؤلاء بالهجرة نحو ال�ش����مال 
طلب����ا للأم����ان ، وعندم����ا و�ص����لوا �إلى جنوب 
الع����راق عملوا مزارع��ي�ن لدى �س����ادة القبائل 
واغلبه����م من ال�س����نة ، ولذل����ك �أطلق����وا عليهم 
لفظة الح�س����اوي التي تحم����ل دلالتين مكانية 
بمعنى ابن الإح�ساء ومذهبية بمعنى المخالف 
،ثم انزاح����ت الدلالة باتجاه نمط الإنتاج بعد 
ت�ش����يّع غالبية القبائل في جنوب العراق ، �أي 
�أن القبائ����ل احتفظ����ت بنظرته����ا الت�ص����غيرية 
تجاه الح�س����اوية لتعطيه����ا طابعا اقت�ص����اديا 
لااقت�ص����ادي  الجماع����ة  بنم����ط  علاق����ة  ذات 

وتميزهم بزراعة الخ�ضراوات . 

المعدان 
وه����و ا�س����م يطلق عل����ى مربّ����ي الجامو�س في 
جن����وب الع����راق الذي����ن يقطن اغلبه����م منطقة 

الأهوار لأ�سباب لها علاقة بنمطهم لااقت�صادي 
، و عل����ى الرغ����م من تعدد الآراء ب�ش�����أن �أ�ص����ل 
هذه اللفظ����ة �إلا �أن المرجح علاقتها  بظروفهم 
لااجتماعية والمعي�ش����ية ، وق����د تكون م�أخوذة 
من لفظة ) المعادي ( التي ربما ارتبطت بواقع 
الع����داء الذي كان �س����ائدا في بع�����ض الفاترت 
الت�أريخي����ة ، �أم����ا �س����بب م����ا يواجهون����ه م����ن 
تميي����ز اجتماعي ف��ي�رى البع�����ض �أن له علاقة 
بانعزاله����م وتربيتهم الجامو�����س واعتمادهم 
عل����ى الن�س����وة في بيع منتجاته����م ، فيما يرى 
�آخرون �أن له علاقة بال�ص����راع الذي كان دائم 
الح�ص����ول بين المجموعات ال�سكانية القاطنة 
في جن����وب العراق ، ويب����دو �أن لعداء المعدان 
لل����دول الحاكم����ة في المنطقة ت�أثيره المبا�ش����ر 
�أو غ��ي�ر المبا�ش����ر عل����ى نظرة النا�����س تجاههم 
، فق����د كان المع����دان �أو �س����كان الأه����وار دائمي 
الع�صيان �ضد الحكومات الم�سيطرة على البلد 
وكانوا في غالب الأحي����ان يواجهون حملات 
عدوانية �ضدهم تت�سم ب�أق�سى �أ�شكال البط�ش 
والق�س����وة ، الأمر ال����ذي جعلهم في حالة عداء 
م����ع محيطهم وم����ا يجاورهم م����ن مجموعات 

�سكانية.

العوام 
وهو ا�س����م يطلق على غير المنت�س����بين ل�لاسلة 
الر�س����ول محم����د ) �����ص ( حيث يج����ري تمييز 
ه�����ؤلاء ع����ن المجموع����ة الأخرى التي ت�س����مى 
مجموع����ة ) ال�س����ادة ( �أي المنت�س����بين ل�س��ل�الة 
الر�س����ول .ولفظة العوام معروفة لغويا ب�أنها 
عك�����س لفظة ) خوا�ص ( فيقال ه�ؤلاء خوا�ص 
النا�����س بمعنى نخبتهم و�أولئ����ك عوام النا�س 
الآخري����ن عمومهم �أي الذي����ن لا يتميزون بما 
يتمي����ز ب����ه النخبة ،وعل����ى الرغم مم����ا يحمله 
ه����ذا المعن����ى م����ن طاب����ع مو�ض����وعي �إلا ان����ه 
وبفع����ل لاا�س����تخدام العن�ص����ري اخ����ذ يحم����ل 
طابع����ا �آخ����ر له علاق����ة بالتق�س����يم العن�ص����ري 
للنا�����س ،ف�أ�ص����بحت ت�س����مية الع����وام مرادف����ة 
لمعنى الو�ضاعة والدونية وما �إلى ذلك ،الأمر 
ال����ذي ربطها بالواقع العن�ص����ري ال�س����ائد في 

مجتمعاتنا .
وهناك �ألفاظ �أخرى �إما �أنها قد فقدت مفعولها 
لااجتماع����ي و�إم����ا �أنه����ا �أك��ث�ر محلية م����ن �أن 
تعال����ج ك�إحدى الألفاظ الت����ي يعانيها المجتمع 
ب�شكل عام وبالتالي جرى تجاهلها ل�صالح ما 
نعتقده����ا �ألفاظ����ا مازال لها مفع����ول اجتماعي 
ناهيك عما يرافقها من ت�أثير له علاقة ب�إ�شاعة 
التناق�ض����ات لااجتماعية والروح العن�ص����رية 
بين �أفراد المجتمع العراقي الأمر الذي يتطلب 

وقفة معالجة حقيقية.

الألفــ��اظ العن�صريــة في المجتمــ��ع العراقـــي
با�سم محمد حبيب

فريدة النقا�ش

ال�����ص��ح��ف��ي��ون ي��ق��اوم��ون

احتلت ق�ضية المادة الثانية من د�ستور 1971 الذي 
�أ�س���قطته ث���ورة 25 يناير والتي تم ن�س���خها ن�ص���ا 
في الإع�ل�ان الد�س���توري ال�ص���ادر في 30 مار����س/ 
�آذار2011 .وتن����ص على �أن »الإ�س�ل�ام دين الدولة 
واللغة العربية لغتها الر�س���مية ومبادئ ال�ش���ريعة 
الإ�س�ل�امية الم�ص���در الرئي�سي للت�ش���ريع«.. احتلت 
مكان���ا ب���ارزا و�أثارت ج���دلا وا�س���عا في »الجمعية 
الت�أ�سي�س���ية« ل�ص���ياغة الد�س���تور المطع���ون بع���دم 
�ش���رعيتها لهيمنة تيار الإ�س�ل�ام ال�سيا�سي »جماعة 
الإخوان الم�سلمين - حزب الحرية والعدالة - حزب 
النور.. وحلفائهم« على ع�ض���ويتها ووجود �أغلبية 
من �أع�ض���اء ال�سلطة الت�ش���ريعية »مجل�سي ال�شعب 

وال�شورى«.
ومنذ �س���نوات وهن���اك محاولة م���ن المنتمين لتيار 
الإ�س�ل�ام ال�سيا�س���ي لإ�ض���فاء قد�س���ية »زائفة« على 
الم���ادة الثاني���ة م���ن د�س���تور 1971، واعتب���ار �أي 
محاول���ة لتعدي���ل الن�ص �أو ت�ص���حيحه بالحذف �أو 
الإ�ض���افة عدوان���ا عل���ى هوي���ة الأمة وخط���ا �أحمر 
غالبي���ة  �أن  معتمدي���ن  من���ه،  لااق�ت�راب  يج���وز  لا 
المواطن�ي�ن لا يتذك���رون الظروف والأ�س���باب التي 
�أدت �إلى و�ض���ع ه���ذه الم���ادة به���ذه ال�ص���ياغة في 
د�ستور ال�س���ادات الذي �أ�ص���دره في 11 �سبتمبر /
�أيلول1971 بعد انقلاب الق�صر الذي قاده في )13 

- 15( مايو/�أيار 1971.
و�أ�ص���ل ه���ذه المادة في التاريخ الد�س���توري لم�ص���ر 
ه���ي الم���ادة 149 م���ن د�س���تور 1923 ال�ص���ادر في 
19 �أبريل 1923 عقب ثورة ال�ش���عب الم�ص���ري عام 
1919 بقيادة �س���عد زغلول وحزب الوفد، ون�ص���ت 
الم���ادة 149 عل���ى �أن »الإ�س�ل�ام دين الدول���ة واللغة 
العربية لغتها الر�س���مية«، بينما ن�صت المادة الثالثة 

من ذلك الد�س���تور على �أن »الم�ص���ريين لدى القانون 
بالحق���وق  التمت���ع  في  مت�س���اوون  وه���م  �س���واء، 
المدني���ة وال�سيا�س���ية وفي ما عليهم م���ن الواجبات 
والتكالي���ف العامة، لا تمييز بينهم في ذلك ب�س���بب 
الأ�صل �أو اللغة �أو الدين..«، ويقول د. عبدالحميد 
متولي �أ�س���تاذ القانون الد�س���توري �إن الن�ص على 
ديان���ة الدولة في د�س���تور 1923 كان بمثابة تحية 
كريم���ة م���ن الم�ش���رّع الد�س���توري لديان���ة الأغلبية، 
دون �أن يترت���ب عل���ى ذل���ك تميي���ز في الحق���وق �أو 
الواجبات العامة بين المواطنين على �أ�سا�س معيار 

العقيدة الدينية.
وتكرر الن�ص على �أن الإ�س�ل�ام دي���ن الدولة واللغة 
العربية لغتها الر�سمية في د�ستور 1930 ود�ستور 
1956 )23 يوني���و 1956( ود�س���تور 1964 )26 

مار�س 1964(.
وخلا م�ش���روع د�س���تور 1954 والد�س���تور الم�ؤقت 
للجمهوري���ة العربي���ة المتح���دة »د�س���تور الوح���دة 
الم�ص���رية ال�سعودية« ال�ص���ادر في 5 مار�س 1958 
م���ن �أي �إ�ش���ارة لدي���ن الدول���ة، باعتب���ار �أن الدولة 
كائن معنوي لا دين له، ومن المعلوم �أن �أندوني�سيا 
وبها �أكبر عدد من الم�سلمين في العالم رف�ض قائدها 
الوطن���ي �أحم���د �س���وكارنو والحرك���ة الوطنية بها 
الن����ص على دي���ن للدولة في الد�س���تور، وفي الهند 
وغالبية �س���كانه من الهندو�س رف�ض »نهرو« الن�ص 

على دين الدولة.
ولأول مرة في التاريخ الد�س���توري لم�ص���ر، تم عام 
�إلى  م���ن د�س���تور 1923  الم���ادة 149  نق���ل   1971
د�س���تور ال�س���ادات لتحت���ل رق���م )2( في م���واده الـ 
193، وي�ض���يف �إليها ن�ص���ا جديدا يق���ول »ومبادئ 
ال�شريعة الإ�س�ل�امية م�صدر رئي�س���ي للت�شريع« ثم 
تعدل المادة عام 1980 لت�ص���بح »الم�صدر« الرئي�سي 

للت�شريع. 
وتمت الإ�ضافة والتعديل �ضمن لعبة �سيا�سية �أراد 

بها الرئي�س الأ�س���بق »�أنور ال�س���ادات« مغازلة تيار 
الإ�لاسم ال�سيا�س���ي »الإخوان الم�سلمين« والتحالف 
بث���ورة م�ض���ادة �ض���د  للقي���ام  معه���م في معركت���ه 
ال�سيا�سات الوطنية ولااجتماعية لثورة 23 يوليو 

1952 بقيادة جمال عبد النا�صر.
كان ال�س���ادات ق���د دخل في �ص���دام مع �ش���ركائه في 
الحكم الذين �أطلق عليهم »مراكز القوى« وكلهم من 
�أع���وان وم�س���اعدي جمال عبد النا�ص���ر ممن يمكن 
ت�سميتهم بـ »الي�سار النا�صري« �أمثال »علي �صبري 
والفري���ق محمد فوزي ولبيب �ش���قير و�ش���عراوي 
جمعة ومحمد فائق ومحمد عروق و�أحمد كامل..« 
وقرر ا�س���تخدام الدين في هذا ال�ص���راع، ف�أ�ص���بح 
�أن���ور ال�س���ادات، و�س���مى نف�س���ه  ا�س���مه »محم���د« 
»الرئي�س الم�ؤمن«، وجاءت المادة الثانية للد�س���تور 
والن����ص على مبادئ ال�ش���ريعة الإ�س�ل�امية في هذا 
�إلا! وكغط���اء  لي����س  ال�س���ياق كمن���اورة �سيا�س���ية 
لل�سيا�سات الجديدة التي �سميت بعد ذلك ب�سنوات 
)1974( ب�سيا�س���ة لاانفتاح، التي تقوم على رف�ض 
ال�سيا�س���ات لااجتماعي���ة ولااقت�ص���ادية المنح���ازة 
للطبقة الو�س���طى والطبقات ال�شعبية التي بد�أ عبد 
النا�ص���ر في تطبيقها ع���ام 1961 وطورها في عام 
1964، وكذل���ك لاانقلاب على ال�سيا�س���ة التحررية 
المعادية للا�ستعمار وتبني �سيا�سة �إقليمية ودولية 
لا تتعار�ض مع ال�سيا�سات الأمريكية والإ�سرائيلية 

في المنطقة.
وتحال���ف الإخ���وان الم�س���لمون مع ال�س���ادات الذي 
�أخرجهم من ال�س���جون و�س���مح لهم بحرية الحركة 
رغم �أن الجماعة كان���ت مازالت غير قانونية لحلها 
ع���ام 1954 بقرار من مجل�س قي���ادة الثورة، وقدم 
له���م الم���ادة الثاني���ة عربون���ا للتحالف ولا�س���تغلال 

الم�شاعر الدينية للم�صريين.
كان هذا التحول يعني �إ�سقاطا ل�شعار ثورة 1919 
العظي���م »الدي���ن لله والوط���ن للجمي���ع« وبدء هدم 

الدولة المدنية التي نا�ض���ل الم�ص���ريون لت�أ�سي�س���ها 
من���ذ محم���د عل���ي، و�إدخ���ال للدي���ن في ال�سيا�س���ة 

ولل�سيا�سة في الدين بما ي�ضر بالاثنين معا.
و�أدى ه���ذا الن�ص للتمييز �ض���د �أقباط م�ص���ر وغير 

الم�سلمين عامة.
ولم يك���ن �ص���دفة �أن �أحداث الفتن���ة الطائفية بد�أت 
بعد �أ�شهر قليلة ب�أحداث الخانكة عام 1972 مرورا 
ب�أحداث دمنهور والزاوية الحمراء والك�شح وقرى 
منفطين وبني واللم�س ومغاغة و�سمالوط والبحر 
الأحم���ر و�أبوالمطام�ي�ر ونج���ع حم���ادي والمحل���ة 
الك�ب�رى و�أبوقرقا�ص والعد�س���ات والإ�س���كندرية 
والعي���اط و�ص���ولا �إلى مذبحة كني�س���ة القدي�س�ي�ن 

بالإ�سكندرية ليلة ر�أ�س �سنة 2011.
ب�ص���ورة  التو�س���ع  ج���رى  الم���ادة  ه���ذه  ظ���ل  وفي 
ع�ش���وائية في �أن�ش���طة ونف���وذ م�ؤ�س�س���ات »دينية« 
والخطاب الديني غير الر�سمي القائم على الكراهية 
وا�س���تفزاز غير الم�س���لمين، و�س���يادة منهج التمييز 
�ضد الأقباط على الم�ستوى القانوني والواقعي في 
تولي الوظائ���ف العامة، وتجاه���ل مناهج التاريخ 
في المدار�س الم�ص���رية للحقبة القبطية في التاريخ 
 641 ع���ام  �إلى  ميلادي���ة   70 ع���ام  )م���ن  الم�ص���ري 
ميلادي���ة(، والقي���ود الت���ي ت�ض���عها الحكوم���ة على 
بناء الكنائ�س، واخاترق عنا�صر �أ�صولية متطرفة 

لأجهزة الإعلام الحكومية.. �إلخ.
وكان الن�ص �سندا ل�ص���عود �أحزاب وقوى الإ�لاسم 
�إ�س�ل�امية«  »دول���ة  لإقام���ة  ودعوته���ا  ال�سيا�س���ي 
ال�ش���ريعة  تك���ون  و�أن  »الخلاف���ة«،  وا�س���تعادة 
الإ�س�ل�امية مرجع���ا �أعلى م���ن الد�س���تور، و�أن يتم 
عر����ض القوان�ي�ن قب���ل �ص���دورها عل���ى هيئ���ة من 
كب���ار العلم���اء ل�ت�رى م���دى اتفاقه���ا مع ال�ش���ريعة 

الإ�لاسمية.
والي���وم ترتف���ع �أ�ص���وات تطال���ب  بح���ذف كلم���ة 
»مبادئ« �أو ا�س���تبدالها بـ »�أح���كام«، ويقول د. نور 
فرح���ات في رف�ض���ه �أح���كام �أو ح���ذف كلم���ة مبادئ 
»يق�ص���د بالمبادئ تلك التي تت�س���ع لمتغيرات ع�ص���ر 
من الع�ص���ور، ولت�ض���مين المب���ادئ الدولية لحقوق 
الإن�س���ان والحري���ات العامة ومبد�أ الم�س���اواة �أمام 
القان���ون« �أو كم���ا قال د. عب���د الرازق ال�س���نهوري 
»مب���ادئ ال�ش���ريعة ه���ي المب���ادئ الت���ي لا تختل���ف 
باخت�ل�اف �آراء الفقه���اء ولا ت�ص���طدم بقي���م وروح 

الع�صر«.
ولعل في التعديل الذي اقترحه م�ش���روع الد�ستور 
المطروح من قبل التجمع يوجد الحل، يقول الن�ص 
المق�ت�رح »الإ�س�ل�ام دي���ن الدول���ة واللغ���ة العربي���ة 
والقي���م  ال�س���ماوية  وال�ش���رائع  الر�س���مية  لغته���ا 
العلي���ا للأديان م�ص���در رئي�س���ي للت�ش���ريع، ويكفل 
الد�س���تور تن���وع م�ص���ادر الت�ش���ريع بم���ا يعك����س 
الرواف���د المتنوع���ة للهوي���ة الوطنية وي�س���اعد على 
تعزي���ز الوح���دة الوطنية، وعدم فر�ض ت�ش���ريعات 
تنظ���م حياة المواطنين في المجال الخا�ص يتناق�ض 
م���ع معتقداتهم �أو تنظيم المجال�ي�ن العام والخا�ص 
ب�ش���كل يتناق����ض م���ع �ض���مانات حق���وق الإن�س���ان 

والحريات العامة«.

الج������������دل ح���������ول الم��������������ادة ال����ث����ان����ي����ة
ح�سين عبد الرازق

كلمة "�شروكي" م�أخوذة من لفظة )�شارو – كي( الأكدية التي تعني مالك الأر�ض، وهي على ما يبدو من 
نتاج الاحتكاك بين �أهل البادية و�سكان ال�سهل ، وهذا اللقب يعني مالكي الأر�ض �أو �سكان البلد الأ�صليين، 

و�إذا ما �أخذنا بهذا الر�أي ف�إن هذه اللفظة لم تكن في الأ�صل ذات دلالة اجتماعية ت�صغيرية بل ذات دلالة 
اقت�صادية وح�سب ثم جرى تحويرها  بعد �أن تحولت ال�سيادة في المنطقة للقبائل البدوية.

جدل حول الد�ستور

المعدان في �أهوار العراق تعر�ضوا طويلًا لتمييز عن�صري


