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قرطاس

 �أحمد عبد الح�سين

قال زعيم القائمة العراقي��ة �إياد علاوي �إنه لم 
ي�سمع �إلى الآن بوجود �أزمة �سيا�سية في العراق!
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وقال علاوي �أي�ض��اً: �إن الحكوم��ة العراقية الآن 

حكومة �شراكة وطنية حقيقية.
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و�أ�ض��اف ع�الوي: �إن الأزمة العراقي��ة هي �أزمة 

كهرباء فقط.
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واختتم ع�الوي حديث��ه بالقول: لن �أ�س��تجوب 

المالكي لأني لا �أعرف �أن �أ�ستجوب �أيّ �أحد!
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اللهمّ لا تمقتنا!

ت�صريحات علاوي!

لكن في المعن���ى الحديث للدول���ة ف�إنها �صارت 
�إرادة ال���كل، تج�سي���د �إرادة �أم���ة وه���و معنى 
يبق���ى مجازياً- ت�أويلياً مثم���راً وبنّاءً لكنه في 

غيب كهنوت الحقيقة.
لم���اذا نحر�ص على �أن ن�ص���ف الدولة �إنها دون 
�إله���ي حت���ى نتخل�ص م���ن �سط���وة المقد�س في 
ال�سيا�س���ة، لماذا نحر�ص عل���ى �أن ن�صفها ب�أنها 
فوق ب�شري حت���ى نمنع تدني�س ال�سيا�سة لها، 
فالدول���ة لي�س���ت مجتمع���ا �سيا�سي���ا �أو مج���رد 
تنظي���م �سيا�س���ي فح�سب، م���ن �أج���ل �أن نمنع 
التلاعب بها وفق م�شيئ���ة ب�شرية �ضالّة ،كذلك 
ف�إنه ما يمكن فيها من انب�ساط العدل والم�ساواة 
بعد ذلك، هذا المعنى المجازي – الت�أويلي يبقى 
مو�سوماً ب�سمة الفك���ر الذي ابتكره �أو �أ�ضفاه 
عل���ى واقع���ة ت�أريخي���ة م���ن وجهة نظ���ره هي 
الدول���ة �أو قد يكون اكت�شف���ه �إنه الفكر الغربي 
الحديث ،لكن حين كف الغيب عن تدخلاته في 
هذا الفكر من���ذ حركة التنوير و�سعي الحداثة 
نحو تجاوز، الوح���ي، الدين ،ف�إنه لم يتجاوز 
مداخلته فيما لم ي�ستطع هذا الفكر من القب�ض 
علي���ه باعتباره لغزاً �أو �شيئ���اً غام�ضاً لم تدرك 
�أ�صول���ه مثل الدولة من وجه���ة نظر هذا الفكر 
ال���ذي ا�ستبدل فكرة �أو عقي���دة الغيب بمفهوم 
الأ�سطورة التي تنك�شف مقومات مفهومها في 
نظ���ام الرمز الذي وظيفت���ه في الدولة تحريك 
الم�شاعر نحو الانتماء �إلى الدولة ب�شكل كوني 
وح���الم و�شاعري ،وهي ثلاث���ة عنا�صر ت�شكل 
�أبع���اد كل رمز �أ�صلي عند جل�ب�رت ديران .من 
هن���ا ج���اءت فك���رة �أن �أ�ص���ل الدولة لغ���ز و�أن 
مرورها �إلى حياة الإن�سان جاءت عبر �أ�سطرة 
مفه���وم ال�سلط���ة الذي يح���اول ه���ذا الفكر من 
خلاله تف�سير خ�ض���وع الإن�سان والمجتمع �إلى 
�سلط���ة ما ثم �إلى دولة ما بعد �إن لم يقب�ض هذا 
الفك���ر عل���ى �أ�صول وحقيق���ة الدول���ة تاريخياً 

،فالدول���ة وف���ق )ج���ورج ب���وردو( نجمت عن 
تط���ور عميق لإيم���ان متعل���ق بال�سلطة فكانت 
هوي���ة المجتمعات البدائي���ة تتحقق عبر ت�ستر 
ال�سلط���ة، �إنه���ا ات�ساع �سلطة عائل���ة �أو وظيفة 
ديني���ة ،وتبق���ى خلفي���ة ه���ذا الإيم���ان و�أ�صله 
فيم���ا هو لغز ويحدد جاك باغنر مكان ال�سلطة 
الحقيقي بوا�سط���ة الجماعة في كليتها ،ولهذا 
فهو مكان غام����ض و�إن لم ي�شر باغنر �إلى هذا 
الغمو����ض �إلا �أنه ت�أريخي���اً تمت م�صادرة هذه 
ال�سلط���ة ل�صال���ح طبق���ة �أو م���ن قب���ل �أ�صحاب 
الامتي���ازات – باغ�ن�ر- و�صار م���كان ال�سلطة 
وا�ضح���ا �إن غمو����ض الدول���ة وا�ستنتاجاً عن 
باغ�ن�ر ناب���ع م���ن تناق�ض ذات���ي – دنيوي في 
تركيب���ة الدولة فهي م���ن جهة تمثل عالم الحق 
الذي ي�سعى �إلى ال�س�ل�ام وتوكيد معيار عقلي 
في مجري���ات الدولة النظري���ة والعملية وهو 
افترا����ض �أوروب���ي حدي���ث في الدول���ة يري���د 
باغنر تعميم���ه لأن الدول���ة في ر�أيه وي�شاركه 
�أوربي���ون كثر ظاهرة متمو�ضع���ة في �أوروبا 
تحدي���داً من���ذ الق���رن ال�ساد�س ع�ش���ر الميلادي 
بع���الم  م�شحون���ة  فه���ي  �أخ���رى  جه���ة  وم���ن 
ال�سيا�سي وهو عالم من التقلبات والانفعالات 

وال�صراعات الملونة اللامعقولة وفق باغنر.
�أم���ا الجان���ب الآخ���ر ال���ذي ي�شف ع���ن المعنى 
المق���وم  ع�ب�ر  وتم���ر  الدول���ة  في  الغام����ض 
الأ�سط���وري في الوع���ي الب�شري له���ا و�أعني 
بالمقوم ما تقوم به الدولة في الوعي وما يقوم 
به ه���ذا الوعي م���ن �أ�سطرة �ضروري���ة للدولة 
لغر�ض الإيمان بها �إيمانا يقارب الإيمان المنبثق 
عن الأديان ،فالإل���ه في التف�سير الدوركهايمي 
تعبير عن روح الجماع���ة ووحدتها ا�ستبدلته 
الدول���ة الحديث���ة بذاته���ا في التج�سي���د للأمة 
�أو تج�سي���د ذاتها الجماعي���ة عبرها هكذا نجد 
�أن الدول���ة الحديث���ة تزاح���م الإيم���ان الديني 

في �ضرورته���ا في �أهمي���ة وجوده���ا اللامرئي 
�صياغ���ة  في  الدوركهايم���ي  الإل���ه  وتناف����س 
الرم���ز المع�ب�ر ع���ن علاقة انط���واء ال���ذات في 
الأم���ة في الدولة وهو ملخ�ص �إ�شكالية الدولة 
الحديث���ة في الفكر الإ�سلام���ي ال�سيا�سي الذي 
ي�ؤم���ن بدولة تعبر عن �سلطة الله تعالى بينما 
الدول���ة الحديثة تعبر ع���ن ذات �أدنى هي ذات 
الإن�س���ان وهو �سبب يقف خل���ف علمنة الدولة 
ت�شريعاته���ا  ع���ن  الدي���ن  و�إق�ص���اء  الحديث���ة 
و�سيا�ساته���ا ،لك���ن الدولة الحديث���ة بالنتيجة 
�إلى �إله دوركه���ايم ومنحت الإن�سان دور الإله 
في تحديد معايير الح���ق وال�صواب ،وجاءت 
ال�صياغة الحديثة الدولي���ة للدول العظمى �أو 
لل���دول الكبرى تعبيراً ع���ن هذا الحق الممنوح 
لها الذي �ص���ارت هذه ال���دول بوا�سطته تمثل 
وجهة نظر المجتمع الدولي وفق �إملاءاتها هي 
ولي�س عن طريق توافق �أو �إجماع ب�شري عام 
ف����إذا كانت الدول���ة الدينية تن���وء تحت �سلطة 
الإل���ه ف�إن الدول���ة الحديثة تن���وء تحت �سلطة 
مجموعة من الب�شر تقم�صوا �سلطة الإله ،هذه 
ال�سلط���ة الت���ي ظل���ت تر�شح عن المعن���ى الم�ؤله 
في الدول���ة ف�إن���ه قد فت���ح �أمامه امت���دادات في 
ال�سلطة غير محدودة �أخذت تتنامى وتتر�سخ 
ع�ب�ر �سع���ي الدول���ة �إلى �إثبات ذاته���ا الخا�ص 
والمناف����س للإل���ه دوركهايمي من خ�ل�ال نظام 
رم���زي يح�شد لي�س مج���رد الت�أيي���د للدولة بل 
�إلى تبن���ي الدول���ة ب�شعور باطن���ي – جواني 
ذل���ك ل���و �أنه���ا كان���ت وا�ضحة لم���اذا تلج����أ �إلى 
الرم���ز �إلى نظامه من اجل �إقن���اع يرفع الدولة 
�إلى م�صاف المقد�س���ات ويفتح لها كوة وا�سعة 
�إلى مقارب���ات غيبي���ة ،�أو دعنا نق���ول معنوية 
،فالطقو����س وال�شعائ���ر الت���ي ترعاه���ا الدولة 
في حالات ال�سل���م والحرب تك�شف عن ارتهان 
وا�ضح بالأ�سطورة لا تتمكن الدولة من البقاء 

والت�شبث بالوجود ال�سيا�سي لها �إلا من خلال 
ه���ذا النظ���ام الرم���زي فمنا�سبة العل���م والعيد 
وال�ش���رف  الت�شريف���ات  ومنا�سب���ة  الوطن���ي 
والتن�صي���ب والوقوف في لحظ���ة �أداء الق�سم 
وت�ل�اوة ال�شرف وانحن���اءة  �إجلال �أمام العلم 
ولحظة �إج�ل�ال �أم���ام جثامين ال�شه���داء حيث 
تع���زف مو�سيقى ال�سلام الجمهوري �أو الملكي 
وتمجي���د �أيام خا�ص���ة في تاريخ ه���ذه الدولة 
تلق���ي ظ�ل�ال هيب���ة وروع���ة الدول���ة في روع 
المواطن ع�ب�ر ت�أريخ م�ؤ�سط���ر وبوعي خا�ص 
وق�ص���دي في توجي���ه ال���ذات الوطني���ة نح���و 
مرجعي���ة و�شمولية الدول���ة في هذه المرجعية 
هك���ذا يتك�شف الرمز والأ�سطورة في بناء �أهم 
هو م�شروعية الدولة وجودياً عبر الأ�سطورة 
وتاريخياً ع�ب�ر الحق لها في الظهور والتمدن 
و�سيا�سي���اً ع�ب�ر ال�سلطة تمثل ه���ذه الدولة �أو 
تحتكر رمزيته���ا و�إذا كان كل التاريخ الرمزي 
يوح���ي بالب�ل�ادة �إذا لم تتم تعبئت���ه ق�صدياً ثم 
�إمكاني���ة ا�ستبدال���ه بتاري���خ رم���زي �آخر فهو 
غ�ي�ر مت�أ�ص���ل على نحو م���ن ال�سب���ق �أو القبل 
ال�ض���روري ف����إن �ض���رورة الدول���ة ت�ستوحيه 
في اللاح���ق �أو البع���د وتع�ب�ر ع���ن مكنونه���ا 
الذاتي من خلال���ه بما �أنها تمثل ذاكرة جمعية 
و�س�ي�رورة جماعي���ة ورهان���ة م�صيري���ة تبرز 
�أو تظه���ر ب�ش���كل جل���ي م���ع م�أ�س�س���ة ال�سلطة 
تل���ك الم�أ�س�س���ة التي تمنحها بعده���ا التاريخي 
والاجتماع���ي وال�سيا�س���ي لكن تبق���ى عوامل 
الم�أ�س�س���ة �أو انبثاق ال�سلط���ة �شيئاً غير مدرك 
بالعيان ب���ل ما يدرك فاعليته���ا في الا�ستجابة 
لل�سلط���ة والخ�ض���وع لأوامرها ذل���ك �إنها جزء 
م���ن لغز ا�ستجابة الإن�س���ان – المواطن للدولة 
�أو ج���زء من لغ���ز الدولة وتو�ص���ف الدولة في 
ثقافتن���ا ال�شرقي���ة – العراقي���ة ب�أنه���ا رب ثانِ 
نقع في مطبات ال�شرك"  لا  �إلهاً حتى  "ولي�س 

والأبوي���ة  ،فالربوبي���ة  ث���ان  �أب  �أنه���ا  �أو 
�صف���ات كائن���ات علي���ا في �أوراق ثقافتن���ا 
ال�شرقي���ة مم���ا ي�ب�رر �أ�سطرته���ا في الفك���ر 
الإن�ساني عامة لأنها لغز غير مرئي .ويرى 
روبرت ماكفري �أن تكري�س قد�سية ال�سلطة 
ه���ذه القد�سية التي تجعل الخ�ضوع مبرراً 
للنا����س – المواطن�ي�ن يت���م ع�ب�ر طريق�ي�ن 
�أحدهم���ا م���ا يطلق علي���ه ماكف���ري الحكمة 
الأ�سطوري���ة وثانيهما نظ���ام جهازي يمهد 
�أو ي�ؤ�س�س للتقدي�س ،فالحكمة الأ�سطورية 
ت�صن���ع من الحاكم �إلهاً �أو بط�ل�اً ا�ستثنائياً 
�أو مج�س���داً ل���كل ف�ضائ���ل الأ�س�ل�اف ،�إن���ه 
�ص���ورة تف�ت�ن مخي���ال ال�شع���وب وتغ���ذي 
فك���رة ا�ستثن���اء من�صب الرئا�س���ة �أو ذروة 
الحكم من معايير الب�ش���ر العادية وتتوطد 
تل���ك ال�ص���ورة في الذهني���ة الوطني���ة عبر 
نظ���ام جهازي يجهز لل�سلطة – للدولة- كل 
ا�شتراط���ات الهيبة والرهبة وهو ما ت�ؤديه 
المرا�سيم ال�شكلية – الر�سمية التي ت�شتغل 
بالقوة الإقناعية للرموز التي قد تفوق قوة 
المنطق – ماكفري- و�إذا كانت الم�ؤ�س�سة – 
ال�سلطة ت���دل على وجود غير مرئي للدولة 
ف����إن المرا�سيم – النظ���ام الرمزي يدل على 
وج���ود مرئ���ي ب�شخو�ص���ه برم���وزه �أقوى 
ت�أثيراً ه���و ال�سلط���ة – الحكومة وتحاول 
�أو ت�سع���ى ال�سلطة دائم���اً �إلى اختزالها �أي 
اختزال الدولة �إلى التعبير بانفرادها عنها 
�إلى كبحه���ا �إلى الهيمنة عليه���ا �إنه اختزال 
يم���ر ع�ب�ر التمثي���ل ال�سيا�س���ي والقانوني 
الذي تمار�س���ه ال�سلطة تج���اه الدولة وهو 
ما يذكرنا بمقارنة باغنر ب�أن الدولة حقيقة 
غام�ضة بين ع���الم الحق ال���ذي ت�ستند �إليه 
لتعري���ف ذاته���ا وع���الم ال�سيا�س���ة المنفع���ل 

والطاغي ب�أهوائه وم�صالحه و�صراعاته.

الدولة اللّغز والحلّ والمعنى المتجدّد
الدولة حقيقة لا ن�ش��اهدها بذاتها لكننا ن�ش��اهد �آثارها نتح�س�س وقعها في 
واقعن��ا لذلك تكاد �أن تكون حقيقة علوية حين ن�س��تدل ب�أثرها عليها لعل 
غي��ب حقيقتها ه��و الذي يدعون��ا �إلى التفكي��ر بقدا�س��تها بعظمتها بقدرة 
الرف���ض الكامن��ة ف��ي �أعماقن��ا على خيانته��ا وحت��ى لا ترتقي �إل��ى الغيب 
المقد�س في �أدياننا ف�إننا ننعتها بالمعنى المقد�س لها ،ويبقى المعنى �شكلًا 
من الغيب يقابل التجريد في معنى الدولة الذي نن�س��اق �إليه عبر �ضرورته 

�أو �ضرورتها �أي الدولة، �إنه اللام�شاهد لكنه المح�سو�س في نفو�سنا الملمو�س 
في واقعنا، �إنه مجرد �شكل من الغيب لا يدخل جوهر الغيب ومو�ضوعه و�إن 
حاولت النظرة التقليدية القديمة للدولة �أن تعتبرها قدراً �إلهياً واختياراً 
فوق قدرة الب�ش��ر �أن يمار�س��وه فمنحوا للدولة �س��لطة لا تعار�ض وحقاً في 
ال�س��لطة يقابل��ه في المعادل��ة الإلهية القديم��ة واجب الطاع��ة، فالملوك 

�أن�صاف �آلهة �أو �أبناء �آلهة �أو هم وكلاء �آلهة والبع�ض اعتبرهم �آلهة.

2 ـ   1

حكمت البخاتي 

ر�ضا ال�شوك 

 هن���اك ر�أي لطائفة من علم���اء الاجتماع م�ؤداه : �أن الظلم 
والا�ضطهاد وحدهم���ا لا يكفيان لقيام ال�شعوب بالثورات 
على حكامها و�إنما يج���ب �أن تمتلك هذه ال�شعوب �شعوراً 
بالظل���م وحافزاً يدفعها للثورة وهو م���ا ي�سمونه بالوعي 
الثوري . ولو ت�صفحنا تاريخ �شعوب العالم في الع�صور 
القديم���ة والو�سط���ى لاكت�شفن���ا �أن هذه ال�شع���وب عا�شت 
�أن  �أن���واع الا�ضطه���اد والظل���م والا�ستعب���اد دون  �شت���ى 
تح���رك �ساكنا عل���ى حكامه���ا �إلا في حالات ن���ادرة ) ثورة 
�سبارتاكو����س ( ،بينم���ا ن�شهد اندلاع العدي���د من الثورات 
في الع�ص���ر الحدي���ث ، فلا يمر جي���ل دون �أن تن�شب ثورة 
�أو �سل�سل���ة م���ن الثورات ، وال�سبب ه���و �أن هذه ال�شعوب 
كان���ت تر�ض���خ للظلم عل���ى اعتبار كون���ه مكتوب���ا عليهم، 
ف�ل�ا مفرّ منه، ولكن م���ع تقدم الحياة في �سنيه���ا المتعاقبة 
�ساهم���ت في تخفي���ف نزعة الخن���وع و�إ�ضعافه���ا لا�سيما 
في بداي���ة الع�ص���ر الحدي���ث عل���ى �إث���ر اخ�ت�راع الطباعة 
وانت�ش���ار و�سائل الن�شر والتوعية ب�ي�ن النا�س ف�أ�صبحوا 
ينظ���رون م���ن زوايا تختلف ع���ن نظرته���م القديمة  حيث 
كانوا يعتقدون �أن الحاكم يحكم بالحق الإلهي ف�أ�صبحوا 
يعتبرون���ه خادم ال�شعب �أو م�أجوراً له . ويمكننا في هذه 
الحال���ة �أن ن�س���وق مث���الا يخ����ص الث���ورة الفرن�سية التي 
ن�شبت ع���ام 1789 حيث تعك�س لنا �ص���وراً دامغة على ما 
ذكرن���اه �أعلاه . لقد ورد في العديد م���ن كتابات الم�ؤرخين 
: ب����أن ال�شع���ب الفرن�س���ي �إب���ان  الث���ورة كان �أرف���ه ح���الا 
مقارن���ة مع بقي���ة ال�شعوب الأوروبي���ة ك�ألماني���ا و�إيطاليا 
و�إ�سباني���ا ورو�سي���ا القي�صري���ة ، و�سبب قيام���ه بالثورة 
لي����س لأنه كان �أكثر مظلومية من غ�ي�ره بل لأنه كان �أكثر 
وعي���ا ، حيث ظهر في فرن�سا قب���ل ن�شوب الثورة مفكرون 
عظ���ام م���ن �أمثال " مونت�سكي���و " و " جان ج���اك رو�سو" 
ال�شع���ب  �إيق���اظ  د�أبه���م  و"فولت�ي�ر" و"دي���درو" ، وكان 
و�إع���داده �إع���دادا ثوري���ا �ضد مب���د�أ الحق الإله���ي للملوك 
، ف�ساه���م ذل���ك في خلق الوع���ي الثوري عن���د الفرن�سيين 
ودفعهم �إلى القي���ام بالثورة التي �ساهمت في دعم الثورة 
الأمريكي���ة بالم���ال والجن���ود نكاية بعداوته���ا لبريطانيا . 
وقد ج���اءت �أكثر محتويات الد�ست���ور الأمريكي م�ستمدة 
م���ن �أف���كار "مونت�سكيو ) روح القوان�ي�ن( . وللتذكير ف�إن 
لوي����س ال�ساد����س ع�شر ال���ذي كان يحكم فرن�س���ا عند قيام 
الث���ورة الفرن�سية ، كان �أقل ظلما م���ن �أ�سلافه و�أقرب �إلى 
ال�شع���ب منهم ، وقد ا�ستب�شر النا�س ب���ه عند توليه الحكم 
على �إثر موت جده المتف�سخ لوي�س الخام�س ع�شر في عام 
1774 . �إلا �أن عيب لوي�س ال�ساد�س ع�شر �أنه كان لا يملك 
�صف���ات الحاكم الح���ازم ، وعندم���ا انت�صرت الث���ورة بعد 
�سق���وط البا�ستيل في 14 تموز 1789 كان في مقدوره �أن 
يق�ض���ي عليه���ا وهي في مهدها لكن���ه لم يوافق على �ضرب 
الث���ورة ب���ل �آثر ت�أييده���ا . وفي ال�ساد����س ع�شر من تموز 
ج���اء بنف�سه �إلى باري�س وح�ضر �صلاة ال�شكر التي �أقامها 
الث���وار في كاتدرائية نوتردام ثم ذه���ب �إلى ق�صر البلدية 
حيث قدموا له ال�ش���ارة المثلثة الألوان) الأحمر والأبي�ض 
والأزرق( الت���ي �أ�صبحت �شع���ار الث���ورة ، فت�سلمها وهو 

يق���ول :  "ي�ستطيع �شعبي �أن يعتمد دائما على حبي ...!" 
ه���ذا در�س من الثورة الفرن�سية .  �أم���ا بالن�سبة �إلى ثورة 
مّ���ل العراقيون حكم  َ الع�شري���ن ، ف�إنن���ا نت�س���اءل لم���اذا َحت
العثماني�ي�ن طيلة �أربعة قرون وقبل���ه حكم المغول والتتار 
الا�ستب���دادي دون �أن يث���وروا عليه���م بينم���ا ث���اروا على 
الحك���م الانكليزي ، علما ب�أن الحكمين العثماني والمغولي 
كان���ا �أكثر ظلما وتف�سخا م���ن الحكم الانكليزي . و�أكثر ما 
ح�ص���ل �إبان الحكم العثماني ، تمرد بع�ض الع�شائر ب�شكل 
مح���دود دون �أن ي�ؤيدها �أهل المدن ورجال الدين وغيرهم 
. ف�إذا �أردنا تحليل الأ�سباب نجد �أن ثورة الع�شرين تمتاز 
عل���ى الث���ورات الع�شائري���ة ال�سابقة  لها بمي���زة وا�ضحة 
وهي ا�شتراك ال�شع���ب العراقي بمختلف فئاته و�شرائحه 
الاجتماعي���ة ، فال���كل كان���وا يهتف���ون : " يحي���ى الوطن" 
. وم���ن ه���ذا يمكنن���ا الق���ول �إن ت�شابها كبيرا ب�ي�ن الثورة 
الفرن�سي���ة وثورة الع�شرين من حي���ث �أثر الوعي الثوري 
في ن�شوبها بعد �أن اجتمعت فيها عوامل عدة منها:                                           
- العام���ل الديني ، حي���ث كان من �أهم العوامل في ن�شر 
الوع���ي الثوري ب�ي�ن العراقي�ي�ن وكذلك تعاظ���م �سخط 
) الأفندي���ة ( الموظف�ي�ن لفقدانه���م وظائفه���م ونفوذه���م 
نا�شري���ن  الدواوي���ن  و  المقاه���ي  يرت���ادون  ف�أخ���ذوا   ،
�إغ���داق  �إن  ، كم���ا  احتجاجاته���م عل���ى حك���م الإنكلي���ز 
الانكلي���ز الوع���ود ب�إعط���اء حق تقري���ر الم�ص�ي�ر و�إنهم 
ج���اءوا محررين لا فاتح�ي�ن ، ي�ضاف �إلى ذل���ك الأخبار 
ال���واردة من الخ���ارج لا�سيما ع���ام 1916 بقيام الثورة 
العربي���ة في الحج���از بقي���ادة ال�شري���ف ح�س�ي�ن ، وفي 
ع���ام 1917 قي���ام الث���ورة البل�شفية في رو�سي���ا بقيادة 
لين�ي�ن ، وفي ع���ام 1919 قام���ت الحرك���ة التحررية في 
تركي���ا بقيادة م�صطف���ى كمال �أتات���ورك . كما قامت في 
نف����س الع���ام الثورة في م�صر بقي���ادة �سعد زغلول . كل 
ذل���ك �ساه���م في بث الوعي الث���وري بهذا الق���در �أو ذاك 
ب�ي�ن �صفوف ال�شعب العراقي . وق���د قام دعاة البل�شفية 
بزي���ارات متع���ددة للع���راق كم���ا ج���اء دع���اة م���ن تركيا 
الكمالي���ة زوار كان���وا يحملون معه���م المن�شورات وكل 
ما له ت�أث�ي�ر على النا�س وحثهم عل���ى النهو�ض و�إعلان 
الث���ورة على الانكليز . ففي الثام���ن من �آذار عام 1920 
عندم���ا بويع الأم�ي�ر في�ص���ل الأول ملكا عل���ى �سوريا ، 
اجتم���ع العراقيون في دم�شق و�أعلنوا ا�ستقلال العراق 

وبايعوا الأمير عبد الله ملكا عليه . 
     �إن هذه العوامل المذك���ورة �آنفا جعلت العراقيين في 
حال���ة من التوتر والتحفز لا يحتاجون �إلى  غير �شرارة 
لك���ي يهبّ���وا في ثورة عارم���ة على الإنكلي���ز . وانطلقت 
ال�ش���رارة �أخيرا في الرميثة في 30 حزيران عام 1920 
كما ه���و معروف ، وكان الإنكلي���ز غافلين حيث �صدقوا 
المتزلف�ي�ن لهم من �أن ال�شعب العراقي يحبهم ويدعو لهم 
بطول البقاء ، لكن ه���ذه المعتقدات ذهبت �أدراج الرياح 
حينما �شاه���دوا جحافل الثوار ينطلقون من كل �صوب 
معلنين ت�ضامنه���م وعزمهم على الا�ستق�ل�ال مهما كانت 
الت�ضحيات . وقد خ�ضع الإنكليز مكرهين لحقيقة الأمر 
الواقع فعم���دوا �إلى تهيئ���ة الأجواء الملائم���ة لتن�صيب 
الأمير في�صل بن ال�شريف ح�سين  ملكا على العراق عام 
1922 . وبه���ذا التاري���خ يك���ون الع���راق �أول بلد عربي 

دخل ع�صبة الأمم متمتعا بكامل الع�ضوية.   

هل هناك قا�سم م�شترك بين الثورة
 الفرن�سية وثورة الع�شرين؟

بلغت حالة التحفّز"الفكري" �أق�صى 
درجاتها..�إذ ارتدت الميادين الثقافية- 

ب�شقيها الأدبي و الفني- و الإعلامية, دروع 
التحفز والت�أهب تخوفا من �سيطرة التيارات 

الإ�سلامية المختلفة على مقاليد ال�سلطات 
و الحكم.

ردود الأفع���ال الثقافي���ة في مجابهة هذا "الربي���ع الإ�سلامي" 
ظه���رت في �ش���كل منظم���ات ت�شكل���ت للدفاع عن حري���ة الر�أي 
و التعب�ي�ر.. �أبرزه���ا "جبه���ة الإب���داع الم�صري"الت���ي �أخذت 
عل���ى عاتقه���ا مهم���ة الت�ص���دي لمح���اولات القم���ع الثق���افي و 
الفن���ي,�أو اللج���وء �إلى الق�ضاء لملاحقة المبدع�ي�,نو الفتاوى 
الم�صرية.. الثورة  بعد  ازدادت حدة �صوتها  "ال�شاذة"الت���ي 
�أي�ض���ا ت�شكل���ت " اللجنة الوطنية للدفاع عن حقوق و حريات 

الفكر و الإبداع" بهدف الدفاع عن حرية التعبير الإبداعي.
التطمين���ات ال�صادرة عن مجموعة كُتّاب و �إعلاميين ينتمون 
�إلى جماع���ة الإخ���وان الم�سلم�ي�ن- واقعي���ا لا ظاهري���ا- و هم 
معروفون في الو�سط الإعلامي..لم تُبدد المخاوف و ال�شكوك 
, خ�صو�صا و�أن هذه المجموعة تعر�ضت بالهجوم البذيء على 
كل المبدعين الداعين �إلى �إطلاق حرية التعبير  الذين و�ضعتهم 
الجماع���ة على قوائمها ال�سوداء التي ي�أتي على ر�أ�سها الفنان 
ع���ادل �إمام والكاتب وحيد حام���د و المخرج �شريف عرفة...و 

كل من تطرق في �إبداعه لحقيقة هذه الجماعة.
التاري���خ و الواق���ع يُثبت���ان �أن مخ���اوف الو�س���ط الثق���افي 
و الإبداع���ي في م�ص���ر له���ا �أ�سا����س منطق���ي و لي�س���ت مجرد 
حالة"بارانوي���ا" �أو هاج�س مر�ضي �ضد التي���ار الإ�سلامي.. 
رغ���م ما عُ���رف ع���ن ت�أ�سي�س ح�س���ن البن���ا -م�ؤ�س����س جماعة 
الإخ���وان- و �شقيقه عبد الرحمن فرق���ة م�سرحية عام 1934 
�ضمت نجوماً كباراً مثل محمد المليجي,جورج �أبي�,ضعبا�س 

فار�,سعزيزة �أمير,فاطمة ر�شدي, ان�ضم لها لاحقا عبد المنعم 
مدبولي,�سع���د �أرد�ش و الأخوان عبدالل���ه و حمدي غيث.. و 
ق���د قدمت الفرقة ع���دة م�سرحيات.. �إلّا �أن ه���ذا لم يمنع فناناً 
قدي���راً مثل ح�سين �صدقي �أن يُو�صي بح���رق �أفلامه ل�شعوره 
بالندم عل���ى تمثيلها �أو عمله بالفن �أ�ص�ل�ا!  عبر تاريخ م�صر 
المعا�ص���ر ..تجاهُ���ل الأخوان للثقافة و الفن���ون الذي غالبا ما 
خ نظرتهم له���ا التي تدور  ّ يت�صاع���د �إلى درجة التكف�ي�ر ,تُر�سِ
في نف�س الفلك البراجماتي الذي يتعاملون به مع الم�ؤ�س�سات 
المج���الات  القانوني���ة.. و هو"�أخون���ة" ه���ذه  ال�سيا�سي���ة و 
الإبداعي���ة وتقييده���ا داخ���ل �إط���ار الر�سائل الت���ي تريد بثها 
لل�ش���ارع فق���ط.. فالر�سالة الثقافي���ة و الإعلامي���ة التي تخدم 
م�صالحه���ا ح�ل�ال �شرعا..بينم���ا الفكر ال���ذي يُفنّ���د ت�ضليلهم 
لل���ر�أي العام مكان �صاحبه جهن���م و بئ�س الم�صير!!, لذا ت�أتي 
�إجابات رموز الجماعة تجاه موقفهم من حرية الإبداع مائعة 
, لا تقف على �أر�ض �صلبة ومحددة و لا تعك�س موقفا حا�سما 

م �أدلة ملمو�سة تبُث الطم�أنينة في نفو�س المبدعين. �أو تقدِّ
المث���ال ال�ص���ارخ لانعكا����س حال���ة التناقُ�ض التي ط���ر�أت على 
المناخ الثقافي.. �أن الو�سط  الذي ظل-منذ �أوج توهجه خلال 
فترة ال�ستين���ات- يتم�سك بموقف ثاب���ت, موحّد لم يتغير ,و 
مب���ادئ لم تتج���ز�أ تجاه حرية التعبير.. و ه���و ما ين�سجم مع 
مج���الات الإبداع المختلفة.. بد�أت تظه���ر على �سطحه مواقف 
تُثير الده�شة من �أدباء و �إعلاميين كانوا النبرة الأعلى �صوتا 

في الدف���اع عن التوج���ه الليبرالي –ب���ل �إن نتاجهم الأدبي و 
ح�ضوره���م الإعلام���ي حق���ق �شهرت���ه عربي���ا و عالمي���ا ب�سبب 
ك�سره���ا كل "التابوه" �أو المحرمات التي قد ت�صطدم بجر�أتها 
المتلق���ي العرب���ي.. في لمح الب�صر, ارتدت ه���ذه الأ�سماء ثوب 
المداف���ع الأول ع���ن التي���ارات الإ�سلامية .. و ب���د�أت الت�سبيح 
بحمده���ا و التكال���ب على زي���ارة مقراته���ا .. حت���ى �أ�صبحت 
جماع���ة الإخ���وان- بقدرة قادر- ه���ي الملُه���م و �صانع الثورة 
الم�صري���ة!!. في دائ���رة التخب���ط و ال�صوت الع���الي, يتوارى 
العق���ل و المنطق عن تبرير هذا التحول �إلى النقي�,ض و الذي 
خل���ق حالة ارتباط- لا تخلو ظروف تكوينها من الريبة- بين 
حري���ة المبدع التي لا تخ�ضع �إلّا ل�شروط الإبداع .. و بين فكر 

�إمّا يُخ�ضع الإبداع ل�شروط ال�سماء ..�أو يكفِّره!
لع���ل الهاج����س الأك�ب�ر ال���ذي ي�شغل مبدع���ي و مثقف���ي م�صر 
المعار�ض�ي�ن "لأخون���ة" الفكر الم�ص���ري.. هو انتق���ال �أ�سلوب 
الانتقام ال���ذي انتهجته م�ؤخرا الجماع���ة �ضد معار�ضيها في 
مج���الات ال�سيا�س���ة و الق�ض���اء من التع���دي عليه���م بال�ضرب 
الوح�ش���ي والإهان���ة �أم���ام �أعين الأم���ن و كام�ي�رات القنوات 
الف�ضائي���ة... ليُ�صبح �أ�سلوباً للتنكي���ل المادي بهم بعد مرحلة 

التنكيل المعنوي التي مور�ست عليهم.

 كاتبة عراقية مقيمة في القاهرة

الفـــــكر الم�صــــريّ في مــــواجهة "التــــــنقُب"
 لينا مظلوم

النقاب ظاهرة تغزو المجتمع الم�صري


