
هل �أنت �شيعي �أم �سني؟
تعر�ضت م�ؤخراً لهذا ال�س�ؤال 

ب�شكل متكرر، ودائما �أ�س�أل 
نف�سي قبل الجاوب: فعلًا، هل 

�أنا �شيعي �أم �سني؟ ثم �أ�ضحك 
في داخلي، و�أفلت من الجاوب 

بابت�سامة اعتذار.
لكنني و�أمام �إلحاح �أحد �أولئك 
المت�سائلين �أجبت م�ستفزاً: لا 

هذا ولا ذاك ف�أنا لا ديني..
لكن، ولأن اللادينية لم 

ت�ستطع �إلى لاآن �أن ت�شكل 
هوية، باعتبار �أنها في لاأ�صل 

انقلاب على الهوية الدينية، 
ولأن للهوية جذراً لا ينفع 
الانقلاب عليه. عاد �سائلي 

اً: يكرر مُلحَّ
مع ذلك وبعيداً عن لاإيمان 
بالدين من عدمه، هل �أنت 

�شيعي �أم �سني.. عندها �أجبته 
م�ست�سلماً: �إذا كنت م�صرّاً ف�أنا 

من عائلة جنوبية تنحدر من 
محافظة مي�سان. عندها ابت�سم 

بوجهي وهو يقول: �إذن �أنت 
�شيعي.

كان الرج���ل يري���د �أن يتح���دث دون خ���وف 
�أن  �أل���ح في �س�ؤال���ه، ولذل���ك علين���ا  لذل���ك 
مو�ض���وع  تجع���ل  الت���ي  الأ�سب���اب  نفه���م 
الهوي���ة ملتب�ساً �إلى هذا الح���د، �أي �إلى حد 
يجعله���ا �شرط���اً في توفير بيئ���ة �آمنة حتى 
بالن�سب���ة للأحادي���ث اليومي���ة. فم���ا معنى 
�أن يك���ون الف���رد من���ا )�شيعي���اً �أو �سنياً، �أو 
م�سيحي���اً �أو عربيا �أو كردي���ا.. الخ( ولماذا 
ت�ش���كل ه���ذه الم�سميات هوي���ة، تعتبر �أكثر 
ح�ضوراً وت�أثيراً في الجماهير، من الهوية 

الوطنية؟
الجواب عل���ى هذا ال�س����ؤال يبق���ى ع�سيراً 
�إذا لم نعال���ج التبا�س مفهوم الهوية. ولذلك 
وم���ن �أجل لاالتفاف عل���ى عقدة المفهوم في 
ال�س����ؤال �س�أح���اول �أن �أعالج���ه م���ن ن���واح 

عدة:

�أولًا: الوعي بالهوية:
يع���ود بن���ا الج���ذر الأ�سا����س للهوي���ة، �إلى 
الوعي، فه���ذا الجذر مفهوم���ي، مركوز في 
الوع���ي، �إذ الهوي���ة نتاج لاح���ق على وعي 
الإن�س���ان بذات���ه و�صياغت���ه مفه���وم الأن���ا 
الخا����ص ب���ه، فبع���د ت�شكل الملام���ح الأولى 
لل�شخ�صي���ة و�شعور الفرد با�ستقلاله كذات 
واعي���ة، ي�أخ���ذ بتق�سي���م مف���ردات المحي���ط 
انطلاق���اً من هذه ال���ذات وبالا�ستناد �إليها. 
�أي، يعم���ل عل���ى تق�سي���م مف���ردات المحيط 
و�أ�شيائ���ه، �إلى م���ا ل���ه وم���ا لي����س ل���ه، كل 
المف���ردات، �سواء �أكان���ت ب�شري���ة �أم مادية 
ف�أف���راد المجتم���ع ينق�سم���ون  �أم معنوي���ة، 
�إلى عائلت���ه وقبيلت���ه، و�إلى غ�ي�ر ه����ؤلاء، 
وبقي���ة الأ�شي���اء تنق�س���م �أي�ض���اً، �إلى ما له 
وم���ا لغيره.. الهوية بهذا المعنى هي عملية 
تق�سي���م للمحي���ط و�إع���ادة تعريف���ه تعريفاً 
ينطل���ق م���ن ال���ذات الت���ي تري���د �أن ت�ض���ع 

حدوداً بين ما لها وبين ما لي�س لها.
بعب���ارة �أخ���رى، ن�ستطي���ع �أن نق���ول ب����أن 
الهوي���ة هي دائ���رةُ ملكي���ةٍ تت�س���ع انطلاقا 
م���ن ذات الإن�س���ان لت�شمل كل م���ا يحيط به 
ويمك���ن �أن يرتب���ط ب���ه بنح���و م���ن �أنحاء 
لاارتب���اط، فتبد�أ دائرة الملكية بالن�سبة لأي 
�إن�سان يقوم بتعريف ذاته لذاته، بالانطلاق 
م���ن �صفاته التي تميز �شخ�صيته، فيفهم �أن 
م���ن بين جميع ال�صفات المحتملة هو يمتلك 
حيزاً معيناً من هذه ال�صفات،  �صفاته هو، 
ثم يتو�س���ع قليلًا، فيفه���م �أن من بين جميع 
هن���اك  المجتم���ع  في  الموجودي���ن  الأف���راد 
مجموعة محددة يرتبط بهم ويرتبطون به 
وه�ؤلاء من يمثلون �أهله و�أقاربه، �أي ما له 

من الأفراد، وربما ما يملكه.
ثم يتو�س���ع للأ�شياء المحيط���ة به، فمن بين 
البيوت هناك بيته، ومن بين الأرا�ضي هناك 
�أر�ضه، ومن بين القرى قريته �أو مدينته �أو 
بلده، ومن ب�ي�ن المجتمعات مجتمعه، ومن 
ب�ي�ن الأم�ل�اك �أملاك���ه، و�أموال���ه و�أدوات���ه 
م�صلح���ي  الإن�س���ان  ولأن  ال���خ.  وووو 
بطبع���ه، ف�سي�سعى لتو�سيع هذه الدائرة ما 
تمكن م���ن تو�سيعها، فلي�س هناك من مبرر 

يدفع المواطن الب�صري للاعتقاد ب�أن حدود 
الأر����ض التي ت�ش���كل ملج�أ ل���ه تتوقف عند 
محافظة الب�صرة، �إلا �إذا حدث طارئ �ساعد 

على تر�سيخ هذا لااعتقاد.

ا�ستثمار الهوية
يت�أ�س�س على عملي���ة �إعادة تعريف المحيط 
�إلى م���ا للف���رد وما لي����س له، ج���ذر �آخر من 
جذور الهوي���ة، وهو الج���ذر الم�صلحي، �إذ 
الف���رد القائم بالتعريف يع���ي ب�أن الجماعة 
الخا�ص���ة ب���ه، تحمي���ه، وت�ضم���ن حقوقه، 
وت�ساع���ده عل���ى تج���اوز �أزمات���ه، لذلك هو 
يحر����ص عل���ى اكت�س���اب ه���ذه لاامتيازات 
م�ستع���داً  يجعل���ه  م���ا  عليه���ا،  والحف���اظ 
لتوف�ي�ر جميع ال�ش���روط اللازم���ة لتحقيق 
ه���ذه الغاية. وم���ن هنا ير�ض���خ الفرد لقيم 
وي�ؤم���ن  وقوانينه���ا  وعاداته���ا  الجماع���ة 
بمعتقداتها، حر�صاً من���ه على تما�سكها، �إذ 
الجماع���ة المتما�سك���ة �أقدر م���ن غيرها على 

حماية امتيازاته.

الولاء للهوية
الم�ست���وى اللاحق للم�ستوي�ي�ن الأولين هو 
م�ست���وى ال���ولاء، فتَر�س���خ لاارتب���اط بين 
الف���رد وب�ي�ن مف���ردات هويت���ه �إلى الدرجة 
الت���ي ي�شعر معه���ا ب�أن �أي خط���ر يهدد هذه 
المفردات يهدده هو، ي�ؤدي ب�صورة مبا�شرة 
لتبلور الولاء، ال���ذي هو رف�ض يتوجه من 
قب���ل الف���رد لأي خط���ر يه���دد الجماعة ولو 
كان خطراً معنوي���اً لا ي�ؤثر ت�أثيرات مادية 
مبا�ش���رة. فالذي ينتقد مقد�س���ات الجماعة 
الفكرية، �إنم���ا يهدد تما�سكه���ا، باعتبار �أن 
المقد�س���ات مادة لتما�سك الجماعة، ما يعني 
ب����أن لااعتداء عليها يمثل خطراً داهماً على 
الجماع���ة ب�أفرادها، وهك���ذا يتبلور الولاء 
للجماع���ة ول���كل م���ا ت�ؤم���ن ب���ه وتحترمه، 
ويتبل���ور من هذا ال���ولاء معتق���د الجماعة 
ال���ذي يت�س���الم علي���ه �أفراده���ا ويحر�صون 

على حمايته.
�إذاً وبعد ه���ذا العر�ض الموجز ن�ستطيع �أن 
نفهم ب����أن المذهب ال�سني هو معتقد جماعة 
�أه���الي الأنبار )مثلا(، وبالت���الي هو ملمح 
م���ن ملامح هوية الأنباري، وكذلك الكردية 
بالن�سب���ة للأربيلي، وما علين���ا �أن نت�ساءل 
ب��شأنه هو: لماذا تطف���ح ال�سنية �أو الكردية 
�أو ال�شيعية �إلى ال�سطح وتزاحم العراقية، 
خا�ص���ة و�أن الإ�سلام يمكن �أن يكون الملمح 
ه���ذه  هوي���ات  يجم���ع  ال���ذي  )المعتق���دي( 

المكونات الثلاث؟
الج���واب يعود بن���ا  �إلى الجه���ة التي ي�أتي 
منها التهدي���د للجماعة، ه���ذا التهديد الذي 
ي�شع���ر معه كل �أفرادها ب�أنهم عر�ضة لخطر 
داه���م. وملاب�س���ات �أحداث م���ا بعد 2003 
ه�شمت الهوية العراقية لأنها �ساعدت على 

�إيجاد تهديدات مختلفة للعراقيين..
قُ�سم���ت  الت���ي  المعاي�ي�ر  )مث�ل�ا(  لنتذك���ر 
عل���ى �أ�ساها الحظ���وظ في مجل����س الحكم 
لاانتق���الي، فه���ذه المعاي�ي�ر كان���ت طائفية/ 
�أثنية. ومن هنا �شعر ال�سنة العرب بالخطر 
ال���ذي يه���دد ح�ضوره���م في حك���م العراق،  
والأمر نف�سه ح�صل بالن�سبة للكرد في هذه 

المعادلة.
للهوي���ة ملام���ح كث�ي�رة غائبة تح���ت �سطح 
الوع���ي اليومي لأفراد الجماعة، ولا تطفح 
بع�ض ه���ذه الملامح �إلا عندما تكون الهوية 
مهددة من جهتها، ف�شيوخ ع�شائر )المناطق 
الغربية( في العراق علمانيون في �أغلبهم، 
�أو عل���ى الأقل، لا ي�ش���كل الإ�سلام هاج�سهم 
ه���ذه  ح���ول  ال���ذي  فم���ا  �إلحاح���اً،  الأك�ث�ر 
الع�شائ���ر في وق���ت م���ا �إلى حا�ضن���ة دافئة 
القاع���دة تحدي���داً؟  �أو  المت�ش���دد،  للإ�س�ل�ام 
ال�سبب هو �أن الجهة التي هُددت من خلالها 
هوي���ة ه����ؤلاء ال�شيوخ، هي جه���ة المذهب، 
ولذل���ك مثَّل تنظي���م القاعدة ح�ل�اً بالن�سبة 
له���م، لكن عندما تزاحمت �سلطة المت�شددين 
مع �سلط���ة �شيوخ الع�شائر عل���ى مناطقهم، 
تغ�ي�رت المعادلة، فتهديد �سلطة ال�شيخ على 
ع�شيرته يقلقه �أكثر من التهديد الذي يمثله 
م�س���ار العملية ال�سيا�سية.. التهديد الأخير 

غير مبا�شر والأول مبا�شر.
 الأم���ر نف�سه ي�س���ري على الك���رد، فقد بقي 
ال�شعور القومي لديهم حا�ضراً، لأن الجهة 
التي بقيت م�صدراً للتهديد في هويتهم هي 

م�شاعرهم القومية.
من جهة �أخرى نجد �أن �أياً من هذه الهويات 
)الفرعي���ة( يمك���ن له���ا �أن تنق�س���م لهويات 
التهدي���د،  �ش���رط  �أن يتوف���ر  م���ا  متع���ددة، 
فمث�ل�اً هن���اك �شع���ور يتنام���ى ل���دى �أهالي 
الجن���وب ب����أن المناطقي���ة �أخ���ذت تتح���ول 
لمعي���ار في تق�سي���م ح�صة ال�شيع���ة بالحكم، 
الأو�س���ط  والف���رات  بغ���داد  �أه���الي  و�أن 
ي�ست�أث���رون بالح�ص���ة الأكبر عل���ى ح�ساب 
�أه���الي الجنوب، وهذا تهديد م���ن ��شأنه �أن 
يق�س���م هذه الهوي���ة )ال�شيعية( �إلى هويات 

مت�صارعة.
عل���ى ه���ذا الأ�سا�س ن�ستطي���ع �أن نقول ب�أن 

لي�س هن���اك بلد بم�أمن م���ن انق�سام هويته 
الوطني���ة دائم���اً، كم���ا �أن لي����س هن���اك بلد 
عر�ضة لمثل هذا لاانق�سام ب�صورة م�ستمرة، 
ول���و �أن �إح���دى الطوائ���ف الم�سيحي���ة في 
�أي م���ن البل���دان الغربي���ة �شع���رت بتهدي���د 
ي�ستهدف هويته���ا لا�صطفت وت�سلحت، بل 
�أن الهوي���ة الم�سيحي���ة هناك �أخ���ذت ت�شعر 
بتهدي���د يواجهها من ات�س���اع حجم الهوية 
الإ�سلامي���ة النا�ش���ئ م���ن هج���رة مزيد من 
الم�سلم�ي�ن �إليه���ا، وهن���اك ا�صطف���اف ديني 

�آخذ بالتنامي في تلك البلدان.
�إذاً الهوية تت�سع وتتقل�ص بح�سب مخاوف 
الجماع���ة ومن ثم �أفراده���ا، و�إذا ا�ستطعنا 
�أن نطف���ئ المخ���اوف الطائفية ل���دى ال�سنة 
وال�شيع���ة، والقومية ل���دى الكرد فلن تعود 
هناك مبررات كافي���ة لوجود هذه الهويات 
الفرعية، �إذ الإن�سان يت�صرف غالباً بدوافع 
م�صلحية ت�ستهدف توف�ي�ر وحماية فر�صه 
الأح�س���ن بالبقاء، وال�سني الذي يخاف من 
توزي���ع الح�ص����ص في الحكم عل���ى �أ�سا�س 
طائف���ي، يعل���م م�سبق���اً �أن ح�ص����ص ال�سنة 
�ستك���ون �أقل و�سط �أغلبية �شيعية، لهذا هو 
ي�شعر ب�أن فر�صته بالبقاء �أ�صبحت �أقل في 
ع���راق ما بعد 2003، ولذل���ك هو يقاتل من 
�أجل تطمين ه���ذه المخاوف، ومتى ما �شعر 
ب����أن التق�سي���م بح�س���ب الطائفة ل���ن ي�شكل 
تهدي���داً مبا�ش���راً لفر�ص���ه، �سيك���ف عن هذا 
القتال. ولذلك يحر�ص ال�سا�سة في العراق 
عل���ى �إبقاء ه���ذه المخاوف ل���دى الجماعات 
والأفراد متقدة، لي�سه���ل عليهم ا�ستثمارها 

في تحقيق مكا�سبهم الخا�صة.
الأ�سا����س  العق���دة  ب����أن  نفه���م  هن���ا  وم���ن 
وراء ت�ص���دع الهوي���ة العراقي���ة، هي عقدة 
توزي���ع  في  العدال���ة  ف�شع���ار  �سيا�سي���ة، 
ال�شع���ب  عل���ى  ولاامتي���ازات  المكا�س���ب 
العراق���ي، الذي يرفع���ه �سا�س���ة كل مكون، 
�شعار زائ���ف، فالعدالة بالتوزي���ع ت�ضمنها 
الن�س���ب ال�سكانية �شرط �أن يك���ف ال�سا�سة 
ع���ن التدخ���ل في توزيعها، فل���و �أننا فتحنا 
باب���اً للتعي�ي�ن في ال�سل���ك ال�صح���ي، مثلًا، 
طلب���ات  في  المذهبي���ة  ال�صف���ة  وتجاهلن���ا 
التعيين، ما الذي �سيمنع من �إ�شغال ح�ص�ص 

التعيين بح�سب الن�سب ال�سكانية؟
له���ذا ال�سبب لا ن�سمع ع���ن مخاوف طائفية 
تتعل���ق بالعدالة في توزيع فر����ص التعليم 
لاابتدائ���ي، لأن التعلي���م في ه���ذه المرحل���ة 
�إلزام���ي، وه���و ي�شم���ل الجمي���ع بح�س���ب 

ن�سبهم ال�سكانية.

�إ�ش����كالي �أن����ت دون ري����ب، ولا غرابة 
فالإ�شكالي����ة ت����و�أم الإب����داع والحل����م 
الج�س����ور. لك����ن هن����اك م����ن يخب����ط 
الأر�����ض م�ستف����زَاً، ع�س����ى �أن يف�س����د 
ج��ل�ال الأ�سئل����ة الت����ي ت��ب�رق �صباح 
م�ساء من �أرجاء عبقريتك ال�سامية... 
يعتر�ض����ون علي����ك �أن����ك ق����د ت�أث����رت 
ب�أفكار الغ����رب التي لم يفقهوها، �إنها 

ل�سخرية حقاً...
القم����ة حينم����ا حم����ى  �ألأن����ه كان في 
الوطي�����س في �أعن����ف ج����دل عقائدي 
و�أيديولوج����ي، فداف����ع ع����ن العقيدة 
وع����ن ال�شريعة �أمام هج����وم اكت�سح 
بيوت العب����اد والفقهاء، حتی �صارت 
ال�شيوعي����ة �شرع����اً في �أزق����ة النجف 
الت����ي  المارك�سي����ة  فه����ل  ومحافله����ا، 
قارعه����ا قدمت من الح��ي�رة، وحررها 
المنذر بن ماء ال�سماء، �أم �أنها خال�ص 
فكر الغ����رب في ع�صر الحدائة وعلی 

�أر�ض الألمان؟
�ألان����ه ق����ر�أ لابلا�����س ورا�س����ل وكينز، 
وحاوره����م ونقده����م حت����ی النخاع، 
المنط����ق  في  مبتك����راً  ر�أي����اً  و�أب����دع 
الحديث، ر�أياً بهر العارفين بمدار�س 
الغ����رب، حتی �أ�ص����ر الراحل الدكتور 
زكي نجي����ب محمود متمنياً علی ابن 
خال ال�سيد الدكتور جعفر بن ال�شيخ 
مرت�ض����ى �آل يا�س��ي�ن �أن تت����م ترجمة 
نظريت����ه في منط����ق لاا�ستق����راء لیا 
الإنجليزية ليطلع لاانجليز علی فكر 

تعبق منه رائحة ال�شرق؟
ث����م لو �سلمن����ا جدلًا �أن ناق����د �أر�سطو 
ت�أث����ر بالغ����رب، فهل لاار�سط����و الذي 
ترفعون����ه �إلي مقام الع�صم����ة ينتمي 
لیا تمي����م، �أم انه م����ن �أهالي الب�صرة 
�ص����در  م����ع  حاج����اً  ع����اد  الفيح����اء، 
المت�أله��ي�ن، فمات الث����اني وبقي الأول 
�إمام����ا �أبدي����اً للعل����وم؟! ولع����لَّ �أثين����ا 
اليونانية مدينة علی م�شارف حدود 
د�ش����ت مي�سان تج����اور �شو�ش دانيال 

في �أر�ض العيلاميين!!.
حزين �أنت حت����ی في ابت�سامتك التي 
ن����در �أن غادرت محياك، �أنت م�سكون 
دمائ����ك،  في  تج����ذر  عري����ق،  بح����زن 
وتحدر اليك من دار الأحزان و�سبايا 
كرب��ل�اء �إلی الظل����م الذي راف����ق �أهلك 
وذويك علی طول عمود هذه الحقب، 
وق����د �سقی جذور ه����ذا الحزن �صوت 
عا�ش����وراء ونداء الح�س��ي�ن المثكول، 

حا�ضرن����ا  ه����و  عا�ش����وراء  �ص����وت 
ب�أفراحن����ا،  الل�صي����ق  وحا�ض����رك 
والحا�ضر مع كل راوية لك من عط�ش 
ال�صحراء، التي اخترت العي�ش علی 

رمالها، وعند حدودها.
بنا�صيت����ك،  �آخ����ذاً  كان  ح����زن  و�أي 
و�أن����ت تق����ود قافلة منزوع����ة ال�سلاح 
في مواجه����ة غ��ي�ر متكافئ����ة؟! ع����زلٌ 
�شبانُ����ك، �أما خ�صمك فقد كان مدججاً 
بال�سلاح، وكان الأق�سی والأعتی في 
التاري����خ. �أي ح����زن �صب����ور ت�ش����رّف 
بح�ضرت����ك، و�أنت تكاد ت�سمع ملاحم 
الفتي����ان في �أقبي����ة ال�سج����ون؟! لق����د 
ر�أيته����م وحدثته����م وكان����وا �أماني����ك، 
ومنه����م من هو �أق����رب �إليك من بنيك, 
وكانوا �آمالك، و�إذا بالأماني والآمال 
المقد�س����ة تُذبح، وال�صمت يطبق علی 
ما خلف الزنازين، ولي�س في و�سعك 

�إلا �أن تحزن!.
ل����ك الل����ه �صانع مج����دك، ل����ك الله في 
غربت����ك ب��ي�ن قومك، وفي خ����ذلان من 
خ����ذل، وفي ت����ركك �أطفال����ك ليعي�شوا 
كم����ا يعي�ش �أطفال الفقراء من �شهداء 
قافلت����ك، ولك الله في ق�س����وة الِحمام 
ال����ذي ذهب����ت �إلي����ه، وكان ا�ستف����راداً 
ولم  وح�شي����اً،  وانق�ضا�ض����اً  جبان����اً 
تنده�����ش من����ه، فلي�س هن����اك مفاج�أة 
�أطفال����ك  ل����ك، لا في غربت����ك وغرب����ة 
ولا في ق�س����وة القت����ل الفظي����ع ال����ذي 

واجهته بكل �شجاعة.
لكن ده�شةً مريرة تنتظر حزنك!.
فهل بو�سعك اليوم �أن �ألا تحزن؟

لا �ش����ك �أنك اليوم �أعمق حزناً ، و�أنت 
ترقب زلازل البارود تح�صد الأرواح 
م����ن �أبناء وطن����ك، ولا �شك في حزنك 
عل����ی م�����آلات م�شروع����ك، م����اذا يفعل 
بقي����ة ال�سيف؟ ماذا يفعل النا�س؟ �إلی 
�أي����ن نحن ذاهبون؟ ب����ل لي�س الحزن 
وح����ده، �إنما ده�شة الحزي����ن، ده�شة 
الثم����ن الباه����ظ وفداح����ة الغ��ب�ن في 

المثمن...
لكن����ك ي����ا مفخ����رة المعلّم��ي�ن علمتن����ا 
البح����ث ح����ال لاان�س����داد ع����ن العق����ل 
و�أحكامه، وع����ن الن�ص ومقت�ضياته، 
ج����دار  في  ثغ����رة  نفت����ح  �أن  ع�س����ى 
لاان�س����داد الكب��ي�ر، نط����ل عبرها علی 
�آف����اق للحلول. وكي����ف بالآدمي وهو 
ي����رى الأف����ق مغلق����اً، وه����و بالعزيزة 
�إلی  الأم����ل،  �إلی  يتطل����ع  الآدمي����ه 
الحل����ول، �إلی الحث عل����ی لاا�ستمرار 

في الحياة.

�أم����ا ال�سلبية والإحب����اط فلا يمكن �أن 
ي�ص��ي�ره اح����د ع����ادة يروّ�����ض النا�س 
عل����ی �ألفته����ا، ف�س�����أم ال�سلبي����ة �إما �أن 
يهلك الآدم����ي، و�إما �أن يف�ضي به لیا 

اجتراح حلول �شاذة.
وم����ن ث����مَّ ن�ست�ض����يء بفه����م �صاحب 
الذكری، وعلی طري����ق الم�صالحة مع 
الفهم، الت����ي ه����ي �أولي الم�صالحات، 
�س�أ�سج����ل ملاحظة واح����دة فالختام، 
ع�س����ى �أن ننتف����ع به����ا �أو عل����ی الأقل 
نفي����د م����ن �إثارته����ا، لما لها م����ن �أهمية 
بالغة في الراهن الملح من زمننا وفي 

م�ستقبل �أيامنا:
وغي����اب  ال�شغيل����ة  طبق����ة  اختف����اء 

النظريّة
�أين العم����ال والفلاحون؟ �أخذت هذه 
الطبقة بالأف����ول، ف�أن����ا لا �أراهم علی 
الم�س����رح، و�إذا ر�أيته����م فه����م �سح����اب 
�صي����ف �سرع����ان م����ا يختف����ون. �أترك 
ر�صد عنا�صر الم�سرح المدركة ح�سياً، 
و�أذهب �إلی عملي الم�ضني في البحث 

عن المختفي �أو المنقر�ض.
�إن طبق����ة العم����ال والفلاح��ي�ن �آخ����ذة 
بالانقرا�����ض في مجتمعن����ا وفي ظ����ل 
نظامن����ا لااقت�ص����ادي ال����ذي لا �أعرف 
ا�سم����ه. �أج����ل نحن ال�سباق����ون، نحن 
�أبن����اء �آ�ش����ور و�سوم����ر وباب����ل التي 
�أطلت منه����ا العجائب والجنائن علی 
الدنيا. لي�س عبثاً �أن نق�ضي علی هذه 
الطبق����ة الزائ����دة في ع����الم لااقت�صاد 
زي����ادة الدراوي�ش في ع����الم الوجود 
عند هولاك����و الذي ق�یض عليهم وهو 
عائد من الرقة. �إنن����ا نريد �أن ن�سجل 
�أ�ش����كالًا  اللينيني����ة  المارك�سي����ة  عل����ی 
بال����دروع  لا ت�ستطي����ع �ص����ده حت����ی 

ال�صاروخية.
المارك�سية تف�سر التحولات التاريخية 
علی قاعدة ال�صراع الطبقي، وتقول 
�إن ع�صره����ا الذهب����ي تب����د�أ تبا�شيره 
ب�ص����راع طبق����ة ال�شغيلة م����ع الطبقة 
الر�أ�سمالي����ة مالك����ة و�سائ����ل الإنتاج، 
ث����م يتط����ور ه����ذا ال�ص����راع ويتراكم 
كمياً ليت����وج بتحول ديالكتيكي رائع 
وبفقرة كيفي����ة، ت�سيطر عبرها قوی 
البروليتاري����ا وطبق����ة ال�شغيل����ة علی 
ال��ث�روة وال�سلط����ة، وت�صب����ح مالكة 
للإنت����اج، ال����ذي ه����و ملكه����ا الواقعي 

ح�سب قانون فائ�ض القيمة.
الليبرالي����ون  المفك����رون  عليه����م  رد 
ب�����أن الطبقات بحك����م قوانين ال�سوق 
المي����اه في  تع����ادل  تتع����ادل حقوقه����ا 

�ص����راع  ولا  الم�ستطرق����ة،  الأواني 
حتمي بين الطبقات مع �إدارة ر�شيدة 
لنظ����ام ال�س����وق القائ����م عل����ی �أ�سا�س 
قانون العر�����ض والطلب. و�شاهدهم 
العملي هو ه����ذه الطبقات المتعاي�شة 
في النظم الر�أ�سمالية المتطورة تقنياً 

حتی الإ�شباع.
�أم����ا نح����ن في الع����راق فنق����ول للعقل 
الدوغمائي المارك�سي: لدينا اقت�صاد 
وث����روة وميزانية تنوء بها الع�صبة، 
�أي  الواع����د  اقت�صادن����ا  في  ولي�����س 
�أث����ر لل�ص����راع، لأنن����ا �أخذن����ا بحذف 
طبق����ة العم����ال والفلاح��ي�ن، وم����ن ثم 
طبق����ة  ا�سمه����ا  طبق����ة  لدين����ا  فلي�����س 
ال�شغيل����ة لت�صارع �أرب����اب ر�أ�س المال 
ومغت�صب����ي ريع الأرا�ض����ي. ومن ثم 
لا حاج����ة لن����ا بالمناق�ش����ات النظري����ة 
الت����ي ج����اء به����ا ال�شهي����د ال�ص����در في 
ال����ردود  نق����دم  فنح����ن  »اقت�صادن����ا«، 

العملية الح�سية!.
ه����ذه مزح����ة �أردت بها �إلف����ات النظر 
بق����وة �إلی ما نح����ن فيه م����ن �إ�شكالية 
خط��ي�رة له����ا تداعي����ات مدم����رة، �إنها 
�إ�شكالية تعطيل عجلة الإنتاج, الذي 
ي�شكل الكبد من الدورة لااقت�صادية، 
وي�ش����كل �أي�ضاً �أح����د �أو �أهم العوامل 
لتوفير الأمن لااجتماعي والأخلاقي. 
كف����اءة  تع����ادل  الإنتاجي����ة  فالكف����اءة 
الكب����د ودوره الخط��ي�ر في الحف����اظ 

علی الحياة الإن�سانية.
�إن انخفا�ض م�ست����وی الإنتاج يعني 
البطالة وم����ا ي�ستتبعها من م�شكلات 
اجتماعي����ة و�أخلاقية، وارتفاع حجم 
البطال����ة يتنا�سب تنا�سب����اً عك�سياً مع 
انخفا�����ض الق����درة ال�شرائي����ة، وكلما 
انخف�ض����ت القدرة ال�شرائية انخف�ض 
الطلب ومعه ينخف�ض العر�ض، حتی 
يته����اوی �ص����رح النظ����ام لااقت�صادي 

المتوات����رة  الزي����ادة  ج����راء  ب�أكمل����ه 
للت�ضخ����م �أو للت�شم����ع الكبدي. ومن 
ثم نلوذ بالنف����ط لااحتياطي القومي 
وث����روة الأجي����ال القادم����ة لت�ستهل����ك 

ببرنامج النفط مقابل الغذاء!.
�إن م����ا نح����ن في����ه م����ن و�ض����ع خطير 
يتح����ول �إلی كارثة ل����ولا النفط. هذا 
ال����دواء المخ����در وال����داء المزمن الذي 
الم�صائ����ب  �أف����دح  خ��ي�ره  م����ع  جل����ب 
للع����راق. ول����و ع�صف����ت بع�����ض رمال 
هذه الأزمة الإنتاجي����ة الجاثمة علی 
�أر�ض ال�س����واد بتركيا �أو بغيرها من 
ال����دول غ��ي�ر النفطية لخنق����ت الدولة 

و�سقط النظام.
و�إذا كان النف����ط يتي����ح للدولة فر�صة 
الح�����ؤول �أم����ام الكارث����ة لااقت�صادية 
عبر تفعي����ل دور الخدمات وت�ضخيم 
حج����م القطاع العام وزي����ادة الإنفاق 
العام و�ضخ ال�س����وق بالموارد المالية 
ب�ش����كل مبا�ش����ر �أو غ��ي�ر مبا�ش����ر عبر 
بع�����ض  ا�سته��ل�اك  م�ست����وی  زي����ادة 
ي�سم����ی  بم����ا  المح�ضي����ة  الطبق����ات 
م�ستحق����ات �أو رواتب وهب����ات. ف�إن 
الدول����ة لا ت�ستطي����ع   الح�����ؤول �أمام 
والفردي����ة  لااجتماعي����ة  التبع����ات 
الت����ي  الإنت����اج.  حج����م  لانخفا�����ض 
قي����م  م����ع  تت�ص����ادم ب�ش����كل رئي�س����ي 
المجتم����ع الأخلاقي����ة والدينية وتهدد 

�أمنه لااجتماعي وال�سيا�سي.
عم����ا  ج����دوی  بدرا�س����ة  قمن����ا  و�إذا 
اعتبرناه �آث����اراً اجتماعية و�أخلاقية 
نج����د �أن التكلق����ة لااقت�صادي����ة له����ذه 
الآثار باهظة ج����داً. و�أننا في الوقت 
ال����ذي نف����رط ب�أه����م م�ص����ادر الثروة 
)الإنت����اج(  لااقت�صادي����ة  والتنمي����ة 
لتوف��ي�ر  التكالي����ف  باه����ظ  نتحم����ل 
الأم����ن لااجتماع����ي وال�سيا�س����ي، بل 
الأمن القومي ب�أ�س����ره جرّاء البطالة 
والت�ضخ����م اللذي����ن ينجبهم����ا �إهمال 
تنمي����ة الناتج القومي و�إطلاق عجلة 
الإنت����اج. و�سنح����رق النف����ط مرت��ي�ن 
م����رة في �سبي����ل �سد عج����ز الإنتاجية 
و�أخ����ری في �سبي����ل معالجة الأزمات 
النف����ط  فيك����ون  جراءه����ا،  النا�شئ����ة 

مقابل الغذاء والدواء!! 
وذك����ری  »اقت�صادن����ا«  ذك����ر  وعل����ی 
�صاحبه �أختم حديثي بالإ�شارة �إلی:

�أولًا: �إن الع����زوف ع����ن فك����رة الدولة 
الدينية لا يلغ����ي الدين، ولاان�صراف 
عن مهم����ة �إقامة الحي����اة لااقت�صادية 
عل����ی �أ�سا�����س الت�شري����ع الإ�سلامي لا 

يلغ����ي عظم����ة ه����ذا الفقه، ال����ذي كان 
م�صدر �إله����ام لمدار�س الفقه والتقنين 
الغ����رب الحدي����ث  �أه����م مدار�����س  في 

كالفقه الفرن�سي والألماني.
ثاني����اً: الفقه الإ�سلامي ب����كل مذاهبه 
مترا�����س لإحي����اء فك����ر التقري����ب بين 
المذاهب والح����وار الجاد علی طريق 
التفاه����م ب��ي�ن الم�سلم��ي�ن، بعي����داً عن 
ال����ذي  المقي����ت،  الطائف����ي  التطاح����ن 
تغذي����ه الغرائ����ز والجه����ل، وهذا هو 
م�سلك ال�صدر، بل م�سلك النجف عند 
كا�ش����ف الغط����اء والحكي����م والمظفر. 
ب����ل �أي ر�ؤي����ة  ونظري����ة لااقت�ص����اد، 
ت�ستدع����ی  للدي����ن  �شامل����ة  نظري����ة 
خ�ص����ب الفقه الإ�سلام����ي باجتهاداته 

المتنوعة.
)اقت�صادن����ا(  في  ال�ص����در  �إن  ثالث����اً: 
يعلمنا كث��ي�اًر عن لااقت�ص����اد و�إدارة 
البرنام����ج لااقت�صادي بغ�����ض النظر 
ع����ن العنا�ص����ر الأيديولوجي����ة التي 
تبناه����ا، فه����ي عل����ی �أهميته����ا لي�ست 
ال����ذي  الإبداع����ي  الجه����د  ه����ذا  كل 
ت�ضمنه الكت����اب، وللإ�شارة فقط: �إن 
ال�سف����ر الجليل طرح م����ا �أ�سماه بفقه 
النظري����ة، م�ؤك����داً   �أن �إدارة الحي����اة 
العام����ة و�إدارة العملي����ة لااقت�صادية 
تتطلب نظرية من�سجمة في قواعدها 
و�أ�س�سه����ا العام����ة م����ع نف�سه����ا، ومع 
الت�شريع����ات القانوني����ة الت����ي تع��ب�ر 

عنها وت�ضمن �إجراءها.
وما �أحوجنا �أن نفهم �أنّ فقدان الر�ؤية 
�إدارة �ش�����ؤون النا�����س  النظري����ة في 
يعن����ي الع�شوائي����ة ف�إطال����ة الطري����ق 
للو�صول �إلی النجاح والإنجاز، هذا 

�إذا توخّينا الإنجاز والنجاح.
ولعل التقليل من تجربة )اقت�صادنا( 
نا�ش����ىءٌ م����ن مواقفه النقدي����ة للنظام 
الر�أ�سمالي، وك�أن الخوف من النظم 
ونقده����ا لا يزال �ساكن����اً بين �ضلوعنا 
ومتربع����اً علی مخيلتن����ا تربع �شرطة 
الأم����ن والمخاب����رات عل����ی ذاكرتن����ا، 
ففي قل����ب النظ����ام الر�أ�سم����الي الحر 
هناك نقد متوا�صل ودرا�سات علمية 
تتوات����ر، فلِ����مَ نح����ن هن����ا في �أر�ضنا 
نخاف �أن ندخ����ل في حوار نقدي مع 
الر�أ�سمالي����ة! �أج����ل في �أر�ضنا اغتيل 
عليٌ وقُتل الح�س��ي�ن، ولكن �ستنه�ض 
من هذه الأر�����ض العبقريات، بل هي 

ناه�ضة علی طول الت�أريخ! 
فُ العبقريَّ دهرٌ ف�سيان يَن�صِ

وَفَى �أ�ــــصفــيـا�ؤه �أم خانوا
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قرطاس
 �أحمد عبد الح�سين

ال�شع���وب التي لا تث���ور على الظلم الذي يلح���ق بها، ولا تغ�ضب 
في وج���ه �سرّاقه���ا، ولا تحتجّ عل���ى ق�سوة المت�سلط�ي�ن الم�سلّحين 
بالم���ال والعقي���دة، �شع���وب لي�س���ت جبان���ة بال�ض���رورة، وهي لا 
تخنع وت�ست�سلم ب�سبب اقتناعها بعدالة "الحاكم الم�ستبدّ" و�إنما 
ل�سب���ب �أعمق مردود �إلى ج���ذر �سيكولوجيّ م�ؤداه ما �أف�صح عنه 
ع���الم النف����س الكن���ديّ "ميلفن ليرت���ر" الذي �أطل���ق في �ستينات 

القرن الما�ضي نظرية "لااعتقاد بعدالة العالم".
يعود الف�ض���ل لل�صديق الباحث الدكت���ور فار�س كمال نظمي في 
تعريف���ي بهذه النظرية وتطبيقاتها عراقياً في كتابه ال�شيّق المهمّ 
"الأ�سلم���ة ال�سيا�سية في الع���راق .. ر�ؤية نف�سية" ال�صادر توّاً 
ع���ن دار مكتبة عدنان. ففيه ف�ص���ل يبحث جذور و�أ�سباب النزعة 
الما�سو�شي���ة في العقلية العراقية، يتخذ في���ه من نظرية "ليرتر" 

هادياً له في التنقيب عن هذه الجذور.
َ عادل، و�أنّ  ملخّ����ص النظرية اعتقادُ النا�سِ لا�شعوري���اً �أن العاَمل
ما يجري عليهم ويحدث لهم من فظائع ويلحق بهم من ظلم �إنما 
يح���دث لهم با�ستحق���اق، لأنهم اكت�سب���وا ولابدّ �إثم���اً ما، خطيئة 
�أ�صلي���ة ارتكبوها ه���م �أنف�سهم �أو �أ�سلافهم الغاب���رون لينالوا ما 
ا�ستحقوه من عقوبة على يد حاكميهم ع�سفاً وا�ضطهاداً، اكتواءً 
بن���ار حروبٍ �أو تجويعاً في ح�ص���ارٍ، ا�ستبداداً �أو حرباً طائفية، 
�سرقة �أموالهم عياناً من قبل �سيا�سيين بلا قلب �أو �سوء خدمات، 
فق���راً وانعدام �أم���ان، كلّ ذلك يجري تبريره لا �شعورياً من خلال 
اعتق���اد بـ"عدال���ة العالم" الذي ه���و مجرد "وه���م تكييفيّ يجعل 

النا�س �أقلّ توتراً و�أكثر ر�ضىً عن حياتهم البائ�سة".
الدكت���ور فار����س نظمي وج���د تطبيق ه���ذه النظري���ة عراقياً في 
�أمث���ولاتٍ �شائع���ة يرددها العراقيون غالباً م���ن قبيل "حيل بينا! 
�إحن���ا العراقي�ي�ن م���و خو����ش �أوادم" " ن�ستاه���ل!" وغيرها من 
�ألفاظ تطمين الذات على �سعة عدالة العالم الذي نحيا فيه والذي 
وزن لن���ا �إثمنا "المفتر�ض" و�أبدلنا �إياه بم���ا ن�ستحقّ من �سا�سةٍ 

ل�صو�ص وطغاة عقائد وعبيد �أموال.
م�شاع���ر الذن���ب الجماع���يّ التي ذكر له���ا الكتاب �أمثل���ة في �إيذاء 
الج�س���د باللط���م والتطب�ي�ر مث�ل�اً، هي الت���ي تخفف م���ن غ�ضب 
ال�شعوب عل���ى �أو�ضاعهم المزرية و�صانعيها، ولذا ف�إن ال�سلطات 
الحاكمة بديكتاتورية العقيدة تعمد �إلى تكري�س طفولة الإن�سان 
وجهل���ه اللذي���ن يدعوان���ه �إلى �إلح���اق الأذى بنف�س���ه، ��شأنه ��شأن 
الطفل الذي لا يجد له حولًا وقوة لردع �أعداء �سلطانه على نف�سه 

فيتوجّه بالعقوبة لنف�سه لوماً وتقريعاً وربما �إيذاء ج�سدياً.
بانتهاء طفول���ة الإن�سان وجهله "�أو تجهيله المتعمّد" لا بدّ له من 
ال�شع���ور ب�أن العالم لي�س عادلًا كفاية و�أنه لي�س هنالك من �أبٍ �أو 
�أخ �أك�ب�ر عادلٍ يعاقب "�أبناءه" على ذنبٍ غام�ض ب�صنوف الظلم 
التي يفرغه���ا ال�سا�سة الظلمة على ر�ؤو����س �شعوبهم. ولهذا ف�إن 
�إن�سان���اً �شبّ عن طوق الجهل لا بدّ له  من �أن يغ�ضب على ظالميه، 
من هنا جاء عنوان كتابٍ مهم �آخر للألمانّي "�ستيفان ه�سل" الذي 

�أورد �أن مفتاح الحلّ دائماً هو الغ�ضب!
كت���اب د. نظم���ي يقدّم دلي�ل�اً عل���ى �أن معظ���م م�آزقن���ا ال�سيا�سية 
ولااجتماعية ذات جذر نف�س���يّ لأننا م�أزومون ومر�ضى بقدر ما 

في نفو�س حكّامنا من �أمرا�ض م�ستع�صية.

اغ�ضبوا ت�صحّوا!
ال��������ت��������ب��������ا���������س ال��������ه��������ويّ��������ة


