
الن�صو�ص  على  عكفنا  �إذا  ال��ق��ر�آني  الن�ص 
الكريم  القر�آن  في  ج��اءت  التي   ، الإ�سلامية 
ب�أن  القائلون  عليها  واتك�أ  ال�شريفة،  وال�سنة 
لي�ست  اللغة  و�أن  اللغة،  وا�ضع  تعالى  الله 
ق��ب��ل الجماعة  م��ن  م��وا���ض��ع��ة وا���ص��ط�الح��ا 
ب�ضعة  في  مح�����ص��ورة  نج��ده��ا  الإن�����س��ان��ي��ة 
ن�صو�ص كقوله تعالى : " وعلم �آدم الأ�سماء 
كلها " ، وقوله تعالى: "علّمه البيان"، ونظير 
عن  الفردو�س  م�سند  في  الديلمي  �أخرجه  ما 
الله  )�صلى  الله  ق��ال ر�سول  ق��ال:  راف��ع  �أب��ي 
عليه و�آله(: )مثلت لي اُمتي في الماء والطين 
الأ�سماء  �آدم  علم  كما  كلّها  الأ�سماء  وعلمت 
كلّها(. لكن تعليم الأ�سماء الذي ورد به الن�ص 
المف�سرون على معنى واحد يحملنا  يتلقه  لم 
على الا�ستدلال بالآية لإثبات توقيفية اللغة، 
معقول.  ب�شكل  الدلالة  ترجيح هذه  بل حتى 
خ�ضوع،  �أيّم���ا  للت�أويل  الآي���ة  خ�ضعت  فقد 
لاب��ن عطية:  الوجيز(  )الم��ح��رّر  ج��اء في  فقد 
 ... "الأ�سماء"  قوله  في  المت�أوّلون  )اختلف 
�أنه  �إلى  وق��ت��ادة ومج��اه��د  اب��ن عبا�س  ذه��ب 
المخلوقات  جميع  م��ن  �شيء  ك��لّ  ا�سم  علّمه 
...وقال حميد ال�شامي: علّمه �أ�سماء النجوم 
�أ�سماء  علّمه  خثيم:  بن  الربيع  وق��ال  فقط، 
�أ�سماء  الملائكة فقط ... وقال الطبري: علّمه 
عليه  عر�ض  ق��وم:  ...وق���ال  والملائكة  ذريته 
بل  ق��وم:  وق��ال   .. التعليم  عند  الأ�شخا�ص 
وقال   ... الأ�شخا�ص  عر�ض  دون  له  و�صفها 
القا�ضي �أبو محمد: وهذه كلّها احتمالات قال 

النا�س بها(.
في  ذكر  فقد  البيان  مجمع  في  الطبر�سي  �أما 
وجهات  الأ���س��م��اء(   ..( ت��ع��الى  ق��ول��ه  تف�سير 

فقيل  فقيل:  )اختلفوا  وقال:  المتعددة  النظر 
وفتق  الأ�سماء  معرفة  قلبه  �أودع  ب���أن  علمه 
ل�سانه بها، وقيل علّمه �إياها ب�أن ا�ضطره �إلى 

العلم بها وقيل علمه لغة الملائكة(.
ي�شذ  لم  الكبير  تف�سيره  في  ال��رازي  والفخر 
الأ�سماء  تف�سير  في  ال��ع��ام��ة  ال��ق��اع��دة  ع��ن 
تف�سير  في  الكبير  الاخ��ت�الف  على  �أت��ى  فقد 
اللغة  توقيفية  ق�ضية  �إلى  �أ�شار  �إذ  الأ�سماء، 
والجبائي  الأ�شعري  عند  ا�صطلاحيتها،  �أو 
القول  ذك��ر  ث��م  ها�شم،  �أب��ي  وعند  والكعبي 
البارزة  ال�سمة  هو  الاختلاف  �إذن  الم�شهور. 
في تف�سير هذا الن�ص بل اختلاف المت�أولين، 
الن�ص  للت�أويل .لم يكن  قد اخ�ضع  فهو ن�ص 
اً(، ولا ظاهراً تتوفر له قرائن الترجيح  )ن�صّ
في داخله �أو عبر الن�صو�ص ال�شارحة، التي 
هي  ذل��ك  و�آي���ة  ال�شريفة؛  ال�سنة  بها  ج��اءت 
المقد�سة  وغير  المقد�سة  الن�صو�ص  جميع  �أن 
عالم  ع��ن  تتحدث  حينما  دلالات��ه��ا  ت��ت��ذب��ذب 
فهم  في  ال��ذات��ي��ة  النزعة  وت�سود  الأ���س��رار، 
الن�ص! فاللغة اليوم ظاهرة مو�ضوعية قائمة 
بالفعل، ويمكن �إخ�ضاعها لفرو�ض الباحثين، 
عامة  تواجه  ذلك  ورغ��م  قيمة،  من  والتحقق 
الظاهرة،  هذه  في  �أ�سراراً  اللغوية  البحوث 
من  م��زي��داً  الم���دون  العلم  ط��ول  على  تطلبت 
والدرا�سات.  البحوث  من  وفي�ضاً  الأ�سئلة، 
�إذن، ونحن نتحدث عن هذه الظاهرة  فكيف 
وهي تظهر من العدم �إلى الوجود، وتف�صلنا 
طويلًا  ن�صاً  �أنقل  وهنا  متمادية!  حقب  عنها 
�سر  م��ع  ب��اح��ث  تج��رب��ة  لنعاي�ش  جني  لاب��ن 
بعد  م��ا  في  "واعلم  ن��شأتها:  ورم���وز  اللغة 
�أنني على تقادم الوقت دائم التنقير والبحث 

والخوالِج  الدواعي  ف�أجد  المو�ضع  هذا  عن 
قويّة التجاذب لي مختلفة جِهاتِ التغوّل على 

فكري.
وذلك �أنني �إذا ت�أمّلت حال هذه اللغة ال�شريفة 
الحكمة  م��ن  فيها  وج���دت  اللطيفة  الكريمة 
والدقّة والإرهاف والرقّة ما يملك علىّ جانب 
الفكر حتى يكاد يطمح به �أمام غَلْوِة ال�سحر 
الله،  �أ�صحابنا رحمهم  عليه  نبّه  ما  ذلك  فمن 
ومنه ما حذوته على �أمثلتهم فعرفت بتتابعه 
ما  �صحّة  و�آم����اده  مراميه  وب��ع��د  وان��ق��ي��اده 
�أُ���س��ع��دوا به  م��ا  لتقديمه منه ول��ط��فَ  ��ق��وا  وفَّ
ذل���ك وارد  �إلى  ع��ن��ه وان�����ض��اف  ل��ه��م  وفُ����رق 
الأخبار الم�أثورة ب�أنها من عند اللّه جل وعزّ، 
فقوي في نف�سي اعتقاد كونها توفيقاً من الله 
هذا  �ضدّ  في  �أق��ول  ثم  وحي.  و�أنها  �سبحانه 
وتنبهنا  وتنبهوا  ولنا  لأ�صحابنا  وق��ع  كما 
على ت�أمل هذه الحكمة الرائعة الباهرة كذلك 
لا ننكر �أن يكون الله تعالى قد خلق من قَبلنا 
�أذهانا  �ألطف منا  مَن كان  و�إن بعد مداه عنا 
ف�أقف بين تين  جَنَاناً  و�أ�سرع خواطر و�أجر�أ 
مكثوراً  ف�أنكفئ  و�أكاثرهما  ح�سيراً  الَخلّتين 
الكف  ي��ع��لّ��ق  ب��ع��د  م��ا  خ��اط��ر في  و�إن خ��ط��ر 
ب�إحدى الجهتين ويكفها عن �صاحبتها قلنا به 

وبالله التوفيق.
الن�ص التوراتي: 

اليهودية  ال��دي��ان��ت�ني  �أت��ب��اع  بع�ض  يتم�سك 
القديم  العهد  في  ال��وارد  بالن�ص  والم�سيحية 

حيث جاء فيه:
) "19" وج��ب��ل ال���رب الإل���ه م��ن الأر����ض كل 
ال�سماء  ط��ي��ور  وك���ل  ال�ب�ري���ة  الح���ي���وان���ات 
فاح�ضرها �إلى �آدم ليرى ماذا يدعوها وكل ما 

دعا به �آدم ذات نف�س حية فهو ا�سمها.}20{ 
وطيور  ال��ب��ه��ائ��م  جميع  ب���أ���س��م��اء  ادم  ف��دع��ا 

ال�سماء وجميع حيوانات البرية..(.
ذهب ال�شرّاح الكن�سيون �إلى �أن اللغة هبة من 
واحدة  كانت  القديم  الإن�سان  لغة  و�أن  الله، 
تنتظم فيها اُمم �شتى حتى �سقوط برج بابل، 
البلاد.  بع�ضهم في  ع��ن  ن��وح  �أب��ن��اء  وت��ف��رق 
وهناك ر�أي يف�سر انق�سام الع�صور الو�سطى 
ب��شأن ن��شأة اللغة �إلى توقيفيين )الكن�سيون( 
ذهبوا  الذين  )المدر�سيون(  وا�صطلاحيين 
فيرجع  اجتماعية،  موا�ضعات  اللغة  �أن  �إلى 
وثنائية  الإغ��ري��ق  ت���أث�ري  �إلى  الثنائية  ه��ذه 
اخذوا  فالكن�سيون  �أر���س��ط��و.   – �أف�الط��ون 
فاقتفوا  المدر�سيون  �أم��ا  �أف�الط��ون،  بمذهب 

�آثار �أر�سطو.
لكن  التف�سير،  ه��ذا  ب��شأن  ال���ر�أي  ك��ان  و�أي���اً 
ت�أثير �أفلاطون على خيارات الكن�سيين فر�ض 
التوراتي  الن�ص  �أن  لو�ضوح  م�ستبعد،  غير 
يمكن  العهدين  ن�صو�ص  من  وغ�ريه  المتقدم 
ت�أويلهما، بما يتنا�سب مع فر�ضية الموا�ضعة 
ة  بق�صّ م���ؤم��ن  �أي  ينكر  لا  �إذ  والا���ص��ط�الح، 
جاءت  الذي  الديني  الم�ضمون  وفق  الخليقة 
ادم  وتوا�صله  ق�ضية  �أن  المقد�سة،  الكتب  به 
مع نداءات )الله( ومع زوجه وذريته ق�ضية 
الموا�ضعة  م�����س���أل��ة  خ���ارج  تف�سيرها  ي��ج��ب 
الاجتماعية  فقدان الحياة  لو�ضوح  اللغوية، 
الاتفاق  م�����س���ؤول��ي��ة  تتحمل  ال��ت��ي  وال��ه��ي��ئ��ة 
والا�صطلاح. �إنما البحث ين�صب على ن�شوء 
اللغة في حياة الجماعات الإن�سانية المتنوعة، 
ون�ص التوراة دون عناية كثيرة في الت�أويل 
لا يتناول هذا الفر�ض �إنما يتحدث عن ق�صة 
الإيم���ان  يمكن  �أم���ر  وه��ي  الأولى،  الخليقة 
الا�صطلاح  م��ذه��ب  م��ع  ت��ع��ار���ض  دون   ، ب��ه 

والموا�ضعة !
على �أن فر�ضيات الإلهام والوحي في مذهب 
التوقيف لا ت�صلح بوجه لتف�سير ن��شأة اللغة 
نظاما ومفردات كما تقدمت الإ�شارة �إلى ذلك. 
والفر�ضية الوحيدة في �إطار مذهب التوقيف، 
التي ت�صلح �أن تو�ضع �أمام الدر�س الجاد هي 
�آخر  وبع�ض  النائيني  �إليها  �أ�شار  التي  تلك 
من �أ�سلافه المحققين في اللغة و�أ�صول الفقه، 
والتي  ت�شوم�سكي،  نعوم  عنها  داف��ع  والتي 
و�سنحاول  مولر(  )ماك�س  عند  �أي�ضا  تجدها 
وتف�صيلًا،  عمقاً  �أكثر  ب�شكل  عندها  الوقوف 
)والدلالة(  )الو�ضع(،  لبحوث  در�سنا  خلال 

القادمة.

  عادل �صبري
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الملاحظة )3(: 
�أ�شرنا �إلى ركون جل القائلين ب�إلهية الوا�ضع �إلى الن�صو�ص المقد�سة، 

والم�صير �إلى مذهب ))التوقيف(( في و�ضع اللغة ون��شأتها. ولم نعالج 
الا�ستدلال بالن�صو�ص، �إذ لا ت�شكل الن�صو�ص لدى عامة الباحثين الدليل 

الحا�سم، �إنما هي مناخ عام تترعرع فيه بع�ض الر�ؤى، وتفر�ض نف�سها على 
الن�ص بقراءته وتف�سيره بما ين�سجم مع الر�ؤى القبلية التي ي�ستنطق 

الن�ص هنا في �ضوئها .

كل خمي�س: 
�إ�ستذكاراً ل�صراحة )�أبو كاطع(

كتبه  ما  بع�ض  ن�شر  �إعادة  العمود  هذا  في  نوا�صل 
عموده  في  كاطع(  �أبو  اليا�سري-  )�شمران  الراحل 
ال�شهير )ب�صراحة �أبو كاطع( قبل �أكثـر من ثلاثة 
عقود، لنُريح النا�س، ولي�ستذكروا �سخريته ممن 

كانوا م��سؤولين عن خلق المعاناة لهم..

حتى �أنت ياخلف الدواح؟!
�إذا �أح�سنت اتقاء ال�صدمة الأولى.. ووفقت في توجيه �شحنة 
العتب �إلى موقع لدن، لتجنب ردود الأفعال المت�شنجة، تكون 
قد احتفظت ب�صديق، مثل خلف الدواح، و�أفلحت في عودته 
ح�ضوره  �أدرك  �أن  بعد  ب�شو�شا،  ودودا  الأولى  �سيرته  �إلى 
الدائم في ذهنك، لكن )الميانه( وزحمة العمل هما ال�سبب في 

عدم مكاتبته. 
و�أخيرا ي�ضحك ويقول:

-ايه يا ابو كَويطع.. 
�سويتها.. و�سويتها، و�صرت تلميد بتوالي العمر.. وعلى غير 

توقع ي�سمعني كلمة مديح:
-�أعرفك، تبي�ض الوجه.. لو ما �أعرفك هيچ ما چان �صادگتك.. 
وه�سه �أكيد تكَوم تحط جدام ا�سمك دال )د. �أبو كَاطع( مادام 

جبت لك دبلوم امنكَ�ش، وبيه كركو�شتين بري�سم.. 
والعليهن كلهن تاخذلك وحده �أم �ستع�ش الف.. �أجبته ببرود:

- لا، ح�سبة �أم �ستع�ش الف ما �أت�صير، لان مدتي �ست �أ�شهور. 
قال مهونا:

مثلات  �أ���ش��ه��ور..  ال�ست  كَ��د  على  وح��ده  �أخ��ذل��ك  ميخالف،   -
مو�سكوفج. 

الجد،  �صوب  الدعابة  م��ن  الح��دي��ث  وج��ه  �أح���وّل  ووجدتني 
و�أتوجه �إليه عاتبا:

ال���ف( من  )ال�ستع�ش  ال����دواح ���ص��ارت  ي��ا خ��ل��ف  �أن���ت  ح��ت��ى 
همومك؟!

على   - الثانية  للمرة  �أزورك  و�أن��ا   - نف�سي  وطنت  قد  وكنت 
مواجهة �أ�سئلة من هذا ال�صنف: كيف نتجاوز م�سافة التخلف 
التي تف�صلنا عن العالم المتقدم؟ وكيف نزيل الركام الهائل الذي 
والرجعية؟  الإقطاع  من  وعملائه  الا�ستعمار  عهد  من  ورثناه 
هناك،  ت�صفها  كالتي  خ�ضراء،  جنة  �إلى  وطننا  نحوّل  كيف 
حيث لا تقع العين على �شبر غير مك�سو بالخ�ضرة؟ كيف ومتى 
تحكي  التي  مثل  مخططة،  متقدمة  تعاونية  زراعتنا  ت�صبح 
عنها؟ يا خلف الدواح �إذا �أ�صبح الآلاف ب�آلاف، �صار كل واحد 

)فلك( يدور حول نف�سه ولنف�سه فمن يبني هذا الوطن؟
هتف بي غا�ضبا وقال:

-افا، �أنا �أبو الح�سين.. 
انوب هيچ �صارت، �سويتني �آنا المنتهم؟!

يبين �أنت هم �صاير ما تتحمل )�شقا(. 
الحچاية وما بيها يا )�أبوگاطع( هذوله النا�س اللي يكَدرون 
ي�شترون ام �ستع�ش الف، وعدهم فلو�س هواي هواي، لي�ش 

ي�صرفون الفلو�س بهال�شكل.. 
ما �أي�صير نخليهم يحطونها ب�شغلة �شراكة وي القطاع العام، 
مثلا، ونبني بيها م�صانع، معامل زغار وكبار ويكثر الخير، 
وكل الم�صبات ت�صب بالنهر الچبير اللي ي�شرب منه الجميع؟!

يج���ب �ألا تك���ون النزع���ة الكوزموبوليتاني���ة في 
الحق���ل البيئي، مجرد �ش���كل من �أ�ش���كال الأممية، 
تح���ت مقول���ة �إنق���اذ كوك���ب الأر�ض، فق���د ي�ؤدي 
ذل���ك �إلى تعار����ض م���ع م�ص���الح النزع���ة المحلية، 
وق���د لا يك���ون م���ن الممك���ن �إقن���اع �أح���د، بوجود 
اهتمام���ات يج���ب �أن تك���ون له���ا الأولوي���ة، �أكثر 
بع���داً من الناحية التجريبية. �أي�ض���اً، ذلك ي�ص���ح 
بالقدر نف�س���ه، في الح���الات ال�سيا�س���ية الثقافية، 
الأكثر �ص���عوبة، والتي توجد فيها �أنواع مختلفة 
م���ن المخ���اوف البيئية، عل���ى اعتبار �أن م�س���ببات 
الم�ش���كلات البيئة، معقدة للغاي���ة، ومفتوحة �أمام 

اجتهادات الجدل والاختلاف. 
وفي ال�س���ياق العالم���ي البيئ���ي،لا ب���د م���ن ط���رح 
فكرت���ي المواطنة ال�سيا�س���ية والحيز العام، وهذا 
يتطل���ب الحاج���ة �إلى حل���ول �سيا�س���ية �ش���املة، 
مم���ا يطرح الت�س���ا�ؤل: عم���ا �إذا كان يتعين علينا، 
النظر �إلى �أنف�س���نا ب�ص���فتنا مواطنين عالميين؟ �أم 
مواطن���ي دول���ة قومي���ة؟ �أم يجب علين���ا التعامل 
مع الإ�ش���كاليات البيئية من منطل���ق واقع طبيعة 

الق�ضايا المطروحة؟
المحلي���ة  الرواب���ط  اعتب���ار  يمك���ن  لذل���ك،  وفق���اً 
والعالمية، ت�ش���كلان عنا�صر رئي�سية، �سوف ت�ؤثر 
في فكر وممار�س���ة، ال�سيا�س���ة البيئية في العقود 
المقبلة.ومع �أن هاتين الرابطتين تمثلان اتجاهات 
مختلفة في ال�سيا�س���ات البيئية، ف�إنه يمكن توقع 

حدوث ثلاث تطورات:
�أولًا: زي���ادة ح���دة ال�ص���راع والن�ض���ال م���ن �أجل 
الم���وارد عل���ى ال�ص���عيد المحل���ي. نتيج���ة لتعاظم 
توجهات ال�سوق والدولة من �أجل تنمية الموارد. 
ومع تكثي���ف المفاو�ض���ات حول ق�ض���ايا الأر�ض، 
�س���وف تحتل هذه الاتجاهات موقعاً مركزياً على 

جدول �أعمال ال�سيا�سات البيئية.
ثانياً: مع زيادة حدة التناف�س، يُرجح تزايد توجه 
الفاعل�ي�ن بال�س���وق وال�سيا�س���ة، نح���و التفاو�ض 
والتعدي���ل، في ق�ض���ايا الاهتمام البيئ���ي. فمثلًا، 
�أع���ادت منظم���ة التع���اون الاقت�ص���ادي والتنمية 
ال���دولي، تعري���ف �سيا�س���اتها ب�ص���ورة  والبن���ك 
الإقرا����ض،  يتعل���ق بم�س���ائل  م���ا  جوهري���ة، في 
و�إع���ادة التوطين، بما يتلاءم مع بع�ض الم�س���ائل 
البيئية. كذلك، نلاحظ ظهور ترتيبات م�ؤ�س�س���ية 

بيئي���ة عالمية، �أمث���ال، اللجن���ة العالمية لل�س���دود، 
حي���ث يجتم���ع الفاعلون في ال�س���وق وال�سيا�س���ة 

وهم: 
1- �شركات القوة الهيدروليكية الأ�سا�سية.

2- ممثلو الدول.
3- الفاعلون في الحركات البيئية.

للتفاو�ض حول �أطر ومعايير مقبولة، لا�س���تثمار 
موارد المياه وتنميتها. فال�ض���غوط التي تو�ض���ع 
عل���ى كاهل ال�سيا�س���ة والفاعلين م���ن �أجل تعديل 
الاهتمام���ات البيئي���ة، يمكن �أن ت�س���فر عن ظهور 
م�ؤ�س�س���ات �أف�ض���ل، لتقييم حجم المخاطر البيئية 

و�أثرها، ف�ضلًا عن تخفيفها والتعوي�ض عنها.
ثالثاً: يجدر توقع درجة معينة من النزعة المهنية، 
في الق�ض���ايا والاهتمامات البيئي���ة. فعلى الرغم، 
م���ن دينامكية القوة التي ت�س���تلزمها ال�سيا�س���ات 
البيئية، في مواجهة الم�صالح المحلية، يمكن ر�ؤية 
الت�ضافر بين الاهتمامات البيئية للمواطنين، على 
نطاق وا�س���ع، يتجاوز مجرد �سيا�سة خطر فقدان 
م���وارد ال���رزق، �إلى ق�ض���ايا مث���ل: تل���وث الهواء 
والمياه، وق�ض���ايا ال�ص���حة، والحق في الح�صول 

على المعلومات، والحق في الم�شاركة. 
رابع���اً: عملي���ة التفاع���ل الت���ي تق���ع في المجتم���ع 
الم���دني وحركات���ه في مجال حقوق الإن�س���ان، من 
المرجح، �أن تغطي �أوجه الت�ش���ابه والمقاربات في 
الاتجاهات الم�ستقبلية، وقد يثمر عن ذلك، ت�شكيل 
جماع���ات، ت�ض���م اهتمام���ات بيئي���ة م���ن منظور 
حق���وق الإن�س���ان.  ت�ؤك���د المناق�ش���ات المعا�ص���رة 
ح���ول البيئة، عدداً من المجالات الحيوية، فلا بد، 
من الب���دء بر�ؤية كيف يجب على الإ�س�ت�راتيجية 
البيئية العالمية، من منظور كوزموبوليتاني، �أن 
تحول ال�سيا�س���ة الدولية والعلاق���ات بين الدول، 
و�أي�ض���اً داخله���ا، �إلى ع���دم تجاه���ل دور البن���اء 

البيئي الثقافي، في �سلوك الدول؟
وهذا يتطلب م�ستقبلًا من الناحية الإ�ستراتيجية، 
الق���درات  عل���ى  المف���رط  الت�ش���ديد  م���ن  التقلي���ل 
الع�س���كري، والتفوق الاقت�ص���ادي وال�سيا�س���ات 
الأمني���ة، عل���ى ح�س���اب الجوان���ب الأخ���رى م���ن 
الآيكولوجي���ة،  البيئي���ة  الإن�س���انية  ال�ض���مانات 
والملائمة الأخلاقية للق�ض���ايا العالمية، التي ت�ؤثر 

في الأمن العالمي.

 باحث �أردني في العلاقات الدولية 
مقيم في بيروت

 سلام الرب�ضي�

النزعة الكوزموبوليتانية 
فـي الحقل البيئي

ومفه���وم الأم���ة �أ�ص���ابته ت�ش���وهات كبيرة 
وكث�ي�رة في العراق ب�ش���كل خا����ص والعالم 
العربي ب�ص���ورة عامة و�أخذ مفهوم )الأمة( 
بع���ده القوم���ي دون �أن ي�أخ���ذ م���داه داخ���ل 
الدول���ة ومكوناته���ا، وبالت���الي ت���رك ه���ذا 
الت�ش���وه �أو الفه���م الخاط���ئ لمفه���وم الأم���ة 
�أبع���اده في مرحل���ة م���ا بع���د ته���اوي النظم 
ال�شمولية وبداية تكوين الدولة على �أ�س�س 
القان���ون والمواطن���ة، بعي���دا عن الإق�ص���اء 
والتهمي�ش الذي كان ال�سمة البارزة للعقود 
ال�سابقة التي كانت القومية كمبد�أ وفكر هي 
م���ن تحكم وتتحك���م ووف���ق ر�ؤيتها وتحدد 
الم�س���ارات وتخط���ط وف���ق الأه���داف الت���ي 
تريد الو�صول �إليها حتى و�إن تعار�ضت مع 

م�صالح ال�شعب.
وربم���ا الحال���ة العراقي���ة ق���د انف���ردت ع���ن 
غيرها من الدول العربية بطرح هذا المفهوم 
في الد�س���تور العراقي لعام 2005 ونق�ص���د 
ب���ه مفهوم )الدول���ة والأمة(،وه���ذا الانفراد 
يعن���ي في ما يعنيه ب����أن العراق الجديد هو 
ع���راق الجمي���ع ولي�س ع���راق قومي���ة دون 
�س���واها وديان���ه دون �أخ���رى ومذهب على 

ح�ساب الآخر. 
وكانت عملية الطرح هنا ذات �أبعاد �سيا�سية 
�أكثر مما ه���ي �أبعاد ثقافية ته���دف �إلى بناء 

المجتمع وفق مفهوم الأمة في �سياق الدولة 
الواحدة، وبالتالي ف����إن �أهم مقومات الأمة 
وجود )الدولة( بمفهومها المعروف للجميع 
من حيث �أن الارتباط التاريخي بين )ال�شعب 
والأر�ض( و)الأمة والدولة( وهذا ال�س���ياق 
التاريخي له �أبع���اد ثقافية واجتماعية �أكثر 
من �أبعاده ال�سيا�سية ولنا في تجربة �ألمانيا 
بع���د الح���رب العالمي���ة الثانية حي���ث برزت 
)�ألمانيا الغربية وال�شرقية( وحاول المع�سكر 
ال�ش���رقي �آنذاك الف�ص���ل التام ولكن ال�سياق 
التاريخي وبعد ن�ص���ف قرن من الزمن �أعاد 
توحي���د الأم���ة الألماني���ة في دول���ة واح���دة 
وه���و م���ا كان يج���ب �أن يح�ص���ل لكونه هو 
ال�س���ياق ال�صحيح والمطلوب، وبالتالي ف�إن 
ه���ذا ي�ؤك���د �أن الأبعاد الثقافي���ة هي الأقوى 
م���ن ال�سيا�س���ية في توحي���د الأم���ة وتغليب 
م�ص���لحتها. ولن���ا في دول الع���الم تج���ارب 
تعاي�ش في �إطار الدولة الأمة، وعلى �س���بيل 
المثال لا الح�ص���ر �سوي�س���را وبلجيكا. وفي 
الع���راق ت�أريخي���اً بد�أ م�ش���روع بن���اء الأمة 
العراقية في عام 1958 بعد �س���قوط النظام 
الملك���ي ونلاحظ عند كتابة الد�س���تور �آنذاك 
وفي البن���د الثالث ال���ذي كان ين�ص على �أن 
الع���راق وطن م�ش�ت�رك بين الع���رب والكرد، 
�أب���دى الك���رد دعمه���م ووقوفهم م���ع الدولة 

العراقية وفق مبد�أ ال�شراكة والم�شاركة. 
وه���ذا م���ا يقودنا لا�س���تنتاج ب�أن الد�س���تور 
بح���د ذاته ه���و ال�ض���امن الحقيق���ي لتفعيل 
الكثير م���ن المفاهيم ومنه���ا بالت�أكيد مفهوم 
)الدول���ة والأم���ة( وه���ذه ال�ض���مانة تج���رد 
الجمي���ع من قوته���م لتمنحهم ق���وة القانون 
والد�س���تور �أي ق���وة )الأم���ة الواح���دة في 
الدولة الواحدة( وبالتالي وجدنا ب�أن الكرد 
مثلا حين �ش���عروا ببروز التيارات القومية 
ذات النه���ج الإق�ص���ائي للآخري���ن نجده���م 
بد�أوا مرحلة ن�ض���ال جديدة �سببها الرئي�س 
يكمن في ح�صر الدولة بفئة وقومية معينة 
دون غيره���ا، هذه الحالة لم تكن في العراق 
فقط بل في مناطق �أخرى من العالم كجنوب 
ال�س���ودان �أو �إقليم كو�س���وفو �أو حتى �إقليم 

البا�سك في �إ�سبانيا. 
له���ذا ف�إن ما موج���ود حالي���اً في العراق هو 
نظام �سيا�سي فدرالي في �إطار دولة جامعة 
للكل، ولكن ما نراه الآن مختلف تماماً حيث 
تم تغيي���ب الدولة ب�ش���كل �أو ب�آخ���ر وغابت 
معه���ا �ص���ورة الأم���ة العراقي���ة لت�ب�رز بدلا 
منها �ص���ورة الهويات الفرعي���ة والمناطقية 
والأثني���ة والعرقي���ة لدرج���ة ب���د�أ البع����ض 
يخ�ش���ى من نهاية الدولة الأم وبروز الدول 

الفرعية.

وه���ذا ناب���ع من قُ�ص���ر نظ���ر القائم�ي�ن على 
ال�ش����أن ال�سيا�س���ي وع���دم �إدراكه���م لمعن���ى 
وتغييبه���م  الفدرالي���ة  ومفه���وم  الدول���ة 

القوا�سم الم�شتركة بين ال�شعب. 
من هنا يمكننا القول ب�أن المجتمع هو الذي 
يف���رز الدولة ويمنحها هويتها، وهكذا نرى 
ب����أن الركن الثق���افي يحتل مرك���زا مهما في 
بنية ال�سيا�س���ة، وفي تكوين الدولة. وبهذا 
ال�ص���دد ثم���ة ع���دة ر�ؤى فكري���ة ول���كل منها 
مبرراته���ا وحججها. هن���اك من ي�ؤمن بقوة 
ب�أن البداية ينبغي �أن تكون ثقافية لت�أ�سي�س 
الدولة. م���ن خلال  بناء المجتم���ع �أولا ومن 
ثم الانطلاق من هذا البناء ذاته في عمليات 
�إبراز طور الأمة، والدولة، وهذا يعني ب�أن 
الدولة لي�س���ت مجرد حكم بقدر ما هي كيان 
قائ���م عل���ى مجموعة �أفكار تن�ص���هر لت�ص���ل 
مرحل���ة التكامل الفكري والثق���افي لتعك�س 
لكن���ه  القومي���ات  المتع���دد  المجتم���ع  واق���ع 
يلتق���ي في �أطار واحد ه���و �إطار الأمة �أو ما 
يمك���ن ت�س���ميته بالأمة العراقي���ة في الدولة 
العراقية، وم�ص���طلح الأمة كما �أ�ش���رنا غاب 
ع���ن الفكر ال�سيا�س���ي والثق���افي في العراق 
من���ذ عق���ود طويل���ة و�ص���احب ه���ذا الغياب 
تغليب م�ش���اعر ثانوية و�ص���لت ح���د العداء 

والتنافر والت�شظي. 

الحديث عن العراق وم�ستقبله 
ال�سيا�سي بعد عام 2012 

ومحاولة بلورة ر�ؤية م�شتركة 
لي�س فقط بين النخب 

ال�سيا�سية، بل بين مكونات 
ال�شعب العراقي، هذا ال�شعب 

المعروف عنه التنوع القومي 
والديني الذي ات�سم بالتعاي�ش 
قروناً طويلة، وحق للبع�ض �أن 

يطلق ت�سمية الأمة العراقية 
منطلقاً من تعليلات كثيرة 

تُبيح له ا�ستخدام هذه الت�سمية 
في الكثير من الكتابات.

الأمّ����ة ال��ع��راق��يّ��ة و�إ���ش��ك��ال��يّ��ات ب��ن��اء ال��دول��ة
ح�سين علي الحمداني


