
م�ؤ�س�سة  مع  بالتعاون  للأخبار  النيل  قناة  في  العاملون  نظم 
جديد..  »م��ي�لاد  بعنوان  القناة  م�ستقبل  حو��ل  ن��دوة  الأه����رام 
من  كبير  فريق  فيها  �شارك  حقيقية«  مناف�سة  حرية..  ا�ستقلال 
ح�سين  ال��زم�لاء  م��ن  ك��ل  وتح���دث  و�شيوخا  �شبابا  الإع�لام��يني� 
عبدالغني وفريدة ال�وشبا�شي ويا�سر عبدالعزيز و�أدارت الحوار 
ن��شأت  �أنها  بالقناة  العاملون  و�أ�شار  الدكتورة هويدا م�صطفي. 
عام 1998 باعتبارها قناة �إخبارية غير تقليدية تراعي الحداثة 
التناول  في  ب��الج��ر�أة  وتتميز  وال��ع��ر���ض  التقديم  �أ���س��لو��ب  في 
الم�صداقية والمو�وضعية. ولي�س في هذا  قدر من  �أكبر  وتحقيق 
عملا  وقدمت  فعلا  القناة  تميزت  فقد  مبالغة  بالنف�س  التعريف 
ح�سن  من  كل  قيادتها  تو��لى  وق��د  الأخ��رى  القنوات  عن  مختلفا 

حامد و�سميحة دحروج.
للبلاد  ال�سيا�سية  ال�ساحة  في  ملمو�سا  ح�وضرا  حققت  �أن  وبعد 
الجهنمي  الم�شروع  لهذا  ليخ�ضعها  التوريث  فريق  عليها  انق�ض 
وتتحول  الجوهرية  خ�صائ�صها  وتفقد  له  طيعة  �أداة  لت�صبح 

��شأنها ��شأن الإعلام المملوك للدولة كله �إلى بوق.
وانتع�شت �آمال العاملين فيها بعد ثورة 25 يناير وتجدد تطلعهم 
�سي  ب��ي  ال��ب��ي  م�ؤ�س�سة  نمو���ذج  عيونهم  ون�صب  للا�ستقلال، 
البريطانية التي تمولها الدولة وي�ضع العاملون فيها �سيا�ساتها 
للمهنية  دقيقة  م��راع��اة  مع  تدخل  دون  والإعلامية  التحريرية 
خبرة  العاملين  �أكثر  من  فريقا  �أن  المعروف  ومن  والمو�وضعية، 

في البي بي �سي �شارك في ت�أ�سي�س قناة »الجزيرة« القطرية.
النيل  �إن  ال��ع��ام��لو��ن  ق��ال  الو����زراء  �إلىرئ��ي���س��  ر�سالتهم  وفي 
لأن  وتحتاج  م�صر  في  الوحيدة  الإخبارية  القناة  هي  للأخبار 
خريطة  لتدخل  التحريرية  �سيا�ساتها  في  ا�ستقلالية  لها  تكون 

طالما  يحدث  لن  ما  وهو  ومتميزا،  حرا  �إعلاما  وتقدم  المناف�سة 
يمكن  لا  التبعية  ه��ذه  ظل  ففي  الأخ��ب��ار،  لقطاع  تبعيتها  بقيت 
وهو  القطاع  لرئي�س  الرجوع  دون  قراراته  يتخذ  �أن  لرئي�سها 
ال�سرعة  الذي يتطلب  الإخباري  العمل  يتنا�سب مع طبيعة  ما لا 
�أن  كما  ويناف�س،  وينفرد  ليواكب  الأح��داث  تغطية  في  والآنية 
خا�صة  و�إمكانات  وم�ستقلة  كبيرة  ميزانية  �إلى  تحتاج  القناة 
ليكون  خارجي  بث  ووح��دات  و�ستوديوهات  كاميرات  من  بها 
بعد  والداخلية  الخارجية  م�صر  �سيا�سات  تخدم  �أن  بو�سعها 
الثورة، وت�سهم في �صناعة الر�أي العام بحرفية ومهنية وهو ما 
وبينما  الروتين.  قيود  من  التخل�ص  دون  به  القيام  ت�ستطيع  لا 
ت�شكيل لجنة محايدة من  الو��زراء  رئي�س  العاملون على  اقترح 
خبراء في الإعلام الإخباري بم�شاركة ممثلين عن القناة لدرا�سة 
الإطار  �أهمية  على  النقا�ش  في  الم�شاركون  �أجمع  المطلب،  هذا 
ال�سيا�سي الذي يطرح العاملون فيه هذه الق�ضية وهو - نظريا 

�أننا نعرف جميعا �أن الم�صدر  - �إطار موات بعد الثورة، خا�صة 
الرئي�سي لت�شكيل الر�أي العام الم�صري لايزال �إعلاما غير م�صري 
وبخا�صة التليفزيون والإذاعة وحيث ي�ستقي 80% من المواطنين 

معلوماتهم و�أخبارهم من التليفزيون.
كما �أن الثورة الم�صرية بكل ما قدمته من ت�ضحيات و�شهداء لإزاحة 
النظام ت�ستحق �أن تح�صل على �إعلام حر يكون المواطن العادي 
المواطنين  تعط�ش  تجلى  وقد  �صاحبه،  بل  الأ�سا�سي  هدفه  هو 
في  القناة  �وصرته  الذي  الق�صير  الفيلم  في  و�صادق  حر  لإعلام 
�أو�ساط المواطنين العاديين، وحين �أثار بع�ض الحا�ضرين ق�ضية 
ملكية الإعلام وموارده �أي تمويله �شددوا على �أن المالك في كل 
الحالات يلعب دورا في تحديد الر�سالة الإعلامية، وهنا لابد من 
الت�أكيد على �أن الدولة هي �شيء والحكومة �شيء �آخر، فالحكومة 
يمكن �أن تكون حكومة حزب �أو ائتلاف �أحزاب يعبر الإعلام عن 
�سيا�ساتها، ولكن الدولة هي دولة كل الم�صريين بمختلف قواهم 

و�أحزابهم وتياراتهم، والإعلام مملوك للدولة ولي�س للحكومة، 
�أما الت�وشهات التي لحقت بهذا الإعلام وكبلته وحولته �إلى بوق 
دمجها  التي  الا�ستبدادية  الت�سلطية  الدولة  ظل  في  فج  دعائي 
الا�ستثناء ولي�س  فهو  الفا�سد في الحكومة وفي الحزب  النظام 

القاعدة.
النيل  ب��دءا بتحرير قناة  الإع�لام  �أن مهمة تحرير  الأم��ر  وواق��ع 
تعيد  مهمة  هي  فيها  المبدعين  العاملين  لت�وصرات  وفقا  للأخبار 
الإع�لام  بني�  ج��دي��دة  لعلاقات  وت�ؤ�س�س  ن�صابها،  �إلى  الأمو���ر 
المملوك للدولة وجمهور المتملقين الذي ينبغي �أن يبقى دائما هو 
هدف الر�سالة و�صاحب البو�صلة التي توجهه، �شرط �أن يتوفر 
للعاملين،  المتوا�صل  والتدريب  ال�سيا�سي  وال��ق��رار  المو���ارد  له 
حينذاك �سوف يلعب الإعلام دورا رئي�سيا في ترجمة قول المفكر 
تغير  �سوف  م�صر  في  الثورة  »�إن  ت�وشم�سكي  نعوم  الأمريكي 

ال�شرق الأو�سط كله.

من هو الوا�ضع؟
الذين  ه��م  الب�شر  �إن  �إلى  العقل  م��در���س��ة  متكلّمو  ذه��ب 
ا�صطنعوا اللغة للتعبير عن المعاني، فاللغة، والكلام وجود 
حادث على غرار حدوث الكلام الإلهي،ومن ثم جاءت اللغة 
الإن�سانية  المو��ا���ض��ع��ات  �سياق  في  ونظامها  بمفرداتها 
والاعتبار والجعل الب�شري. �أما متكلمو المدر�سة ال�سلفية 
وجمهور الأ�شاعرة فقد ذهبوا �إلى قدم الكلام الإلهي،ومن 
ثم فاللغة ونظامها كائن �أزلي،يبعد �أن تقرره الموا�ضعات 
الحادثة والاعتبارات الب�شرية،�إنما هو المتكلم الأزلي �ألهم 
ووا�ضعها  توقيف  فاللغة  ال�شرع  علّمه  كما  اللغة  الإن�سان 
هو الله الذي "علم �آدم الأ�سماء كلها"!. نقل ال�سيوطي في 
�إلى  الو�وصل  كتاب  في  برهان  بن  الفتح  �أب��ي  عن  المزهر 
الأ�وصل: )اختلف العلماءُ في اللغة: هل تَثبُتُ، توقيفاً �أو 
تثبت  ب�أ�سْرها  اللغات  �أن  �إلى  المعتزلةُ  فذهبت  ا�صطلاحاً؟ 
�أنها تثبتُ توقيفاً ... وقال  ا�صطلاحاً، وذهبت طائفةٌ �إلى 
�أ�صل  التوقيف في  من  بدّ  لا  �أ�صحابنا:  من  التحقيق  �أهلُ 
ل  �أوَّ على  الا�صطلاح  وقو��عِ  لا�سْتِحَالة  الو��اح��دة؛  اللغةِ 
اللغات من غيِر معرفةٍ من الم�صطلحين بعَيِن ما ا�صطلحوا 
عليه؛ و�إذا ح�صلَ التوقيفُ على لغةٍ واحدة جاز �أن يكونَ 
ولا  تَوقيفاً؛  يكون  و�أن  ا�صطلاحاً،  اللغات  من  بعدَها  ما 

يُقْطَع ب�أحدهما �إلّا بدلالة(.
التاريخ  ما عرف في  �سياق  الكلامي وفي  اُفق الجدل  في 
الفكري  الج��دل  تحول  القر�آن(،حيث  بـ)محنة  الإ�سلامي 
مو�وضع  ل��ع��ب��ت��ه،ط��رح  ال�سلطان  ب��ه��ا  يلعب  مح��ن��ة  �إلى 
بمفرداته  ال���دلالي  نظامها  م��ق��رر  وتح��دي��د  اللغة  ن�وشء 
الأزلي  الإلهية  الأفعال  القول بتقرّر  الأ�سا�سية،فقاد  وبناه 
وجود  ال��دلالي  ونظامه  بمفرداته  القر�آن  ب���أن  القول  �إلى 
ناجز قبل �صيرورة الممكنات وقبل الإن�سان وقيام نظامه 
قديم  النظام،فالقران  هذا  �إطار  في  وحاجاته  الاجتماعي 
فاللغة  ثم  ومن  الإلهية.  الأفعال  قدم  قديم  الإلهي  والكلام 
بكل تكوينها مفردات و�سياقات ونظاما دلاليا هي من �صنع 
)الله(،وهو وا�ضع الألفاظ لمعانيها،وعرف هذا المذهب في 
اللغة )التوقيف(. لي�س هناك  �أ�صل الدلالة ومن��شأ  تف�سير 
وبين  الإلهية  الأف��ع��ال  بقدم  القول  بين  منطقي  ل��زوم  �أي 
ا�ستخدمها  التي  الإ�شارية  النظم  �سائر  �أو  اللغة  توقيفية 
لي�س  و�أي�ضا  حياتهم.  م�سيرة  في  الب�شر  و�سي�ستخدمها 
مذهب  وبين  القر�آن  بخلق  القول  بين  منطقي  لزوم  هناك 
في  ال��رازي  الفخر  ذك��ره  ما  ذلك  على  يدلنا  اللغة.  ب�شرية 
والكعبي:  والجبائي  الأ�شعري  )قال  قال:  حيث  تف�سيره 
علماً  خلق  تعالى  الله  �أن  بمعنى  توقيفية.  كلها  اللغات 
الألفاظ  تلك  وب���أن  المعاني،  وتلك  الألفاظ  بتلك  �ضرورياً 
من  لابد  �إنه  ها�شم:  �أبو  وقال   ... المعاني  لتلك  مو�وضعة 
كانا  والكعبي  الجبائي  علي  ف�أبو  ا�صطلاحية(.  لغة  تقدم 
الإلهي  الكلام  بقدم  القول  �أن  ننكر  لا  �أننا  معتزليين،على 
يهيئ المناخ العام للقول بتوقيفية اللغة. لكننا ننكر اللزوم 
المنطقي،و�ضرورة ال�صيرورة �إلى القول بالتوقيف جراء 
الو�ضع  ب�شرية  �إلى  والذهاب  الإلهي  الكلام  بقدم  الإيمان 
�أي�ضا  الإلهي،ويدلنا  الكلام  بحدوث  القول  اللغوي،جراء 
من  الحديثة  الأ���ش��رف  النجف  مدر�سة  �أط��ار  في  ط��رح  ما 

اتجاه،وهي مدر�سة قائلة بخلق القر�آن.
يجد  ال��ل��غ��ة،ولم  توقيفية  مذهب  النائيني  ال�شيخ  تبنّى 
ا�ستخدام  ي��ق��ف خ��ل��ف  )ال���ل���ه(  غر�ي�  م��ع��قو��ل  ���س��ب��ب  م���ن 
عن  للتعبير  الب�شر  ا�ستخدمه  �إ���ش��اري  كنظام  الأ�و��ص��ات 
مقا�صدهم،وك�شف الألفاظ عن معانيها. هذا هو ر�أي �أحد 
مدر�سة  في  الفقه  �أ�وصل  علماء  من  المت�أخرين  الأ�ساتذة 
النجف الحديثة،ولابد من تمحي�ص الحيثيات والمرتكزات 
الذي  ال��ر�أي  هذا  ر�أي��ه.  النائيني  �أق��ام  �أ�سا�سها  على  التي 
�إلى  اللغة  وواق��ع  التاريخي  الواقع  حيثيات  من  انطلق 
الأفعال  ق��دم  م��ن  منطلقاً  يكن  ميتافيزيقي،ولم  ف��ر���ض 
الواقع  تحديد  �إلى  )الميتافيزيقيا(  الإلهي   الكلام  و�أزلية 
وا�ضحاً  تناغماً  النائيني  يجد  لم  كذلك  كان  اللغوي،ولو 

بين قوله بخلق القر�آن وتوقيفية اللغة!.
وا�ضعها  و�أن  اللغة  توقيفية  �إلى  اتجاهه  النائيني  �أق��ام 

حيثيات:  مجموعة  "الله" على 
1( �إنّ افترا�ض كون وا�ضع اللغة من �أبناء الب�شر،وانه قام 
تدح�ضه  افترا�ض  معانيها  ب���إزاء  الألفاظ  واعتبار  بجعل 
للغات  وا�ضع  هناك  كان  لو  الإن�ساني،�إذ  التاريخ  دلالات 
الحدث  ه��ذا  التاريخ  لثبّت  كالعربية  اللغات  من  للغة  �أو 
اللغة  قحطان(،وا�ضع  بن  )يعرب  ،و�أ���س��طو��رة  الخطير 
�إنما بقي  العربية �شاهد على ذل��ك،�إذ لم يثبت هذا الحدث 

على حد الأ�ساطير والحكايات ال�شعبية. 
�إزاء  الأل���ف���اظ  و���ض��ع  م��ن  للب�شر  يت�سنى  ك��ي��ف  ث��م   )2
؟  لها  ح��دود  لا  والمعاني  تتناهى  لا  اللغة  المعاني،و�ألفاظ 
يمكن  الأ�و��ص��ات،ال��ت��ي  بكل  الب�شر  كل  الب�شر  �إح��اط��ة  �إن 
المعاني،التي هي بدورها غير  ت�ستخدم كعلامات على  �أن 

محدودة بحدود،�أمر في حريم الا�ستحالة والامتناع .

الات�صال  في  الب�شر  ح��اج��ات  لإ���ش��ب��اع  �أداة  اللغة  3(�إنّ 
،الات�������ص���ال ال����ذي ي��ح��ف��ظ ن��ظ��ام ح��ي��اة الإن���������س����ان،و�إذا 
مرة  الو�ضع  �أنجز  ب�شري  وا�ضع  وجود  فر�ض  تجاوزنا 
�أن و�ضع اللغة يتم ب�وصرة تدريجية  واحدة،وذهبنا �إلى 
ال�س�ؤال يبقى قائما  المقام. لأن  الفر�ض لا يجدي في  فهذا 
عن كيفية حفظ الب�شر لنظام حياتهم الإن�سانية قبل �إكمال 
�أ�سا�سها  التي يقوم على  التوا�صل  �أداة  اللغة وهي  و�ضع 
النا�س  من  الأوّل  الخلق  فعل  ماذا  ثم  الب�شر؟  حياة  نظام 
بع�ضهم،وفي  مع  توا�صلهم  في  اللغة  على  التوا�ضع  قبل 

التوافق على النظام اللغوي؟.
تكون  �أن  حتمية  �إلى  النائيني  خل�ص  الحيثيات  4(لهذه 
منتهية  المعاني  لت�أدية  الألفاظ  و�إيداع  اللغة  و�ضع  ق�ضية 
ب�إزاء  الألفاظ  وجعل  و�ضع  تم  كيف  �أم��ا  تعالى.  الله  �إلى 
لأداء  الألفاظ  و�ضعت  وهل  ؟  تعالى  الله  قبل  من  المعاني 
جهة  ���ص��رف،دون  وب��اقرت�اح  اعتباطية  بطريقة  معانيها 

موجبة اقت�ضت �أداء المعنى بلفظه الخا�ص؟.
وقف النائيني عند هذه الأ�سئلة،التي تخرج جلها من حريم 
البحث عمن هو الوا�ضع؟ وتدخل في دائرة تف�سير النظام 
الو�ضع.  عملية  جوهر  وتف�سير  الدلالة  وطبيعة  اللغوي 
في  يدخل  لا  المعاني  �إزاء  الألفاظ  جعل  �أن  �إلى  ذهب  فقد 
والمعاني  الألفاظ  بين  التكويني،والعلاقة  الجعل  دائ��رة 
لي�ست على غرار العلاقات التكوينية،ولا تدخل في دائرة 
الموا�ضعات ال�صرفة والاعتبار البحت،وقد وقف معا�صره 
المحقق العراقي عند هذا المو�وضع،الذي يمثل نقطة خلاف 

بين �أعلام جيل النائيني �سن�ستعر�ضها لاحقاً.
على  انبثاقها  �أو  وال��دلال��ة  الو�ضع  اعتباطية  ق�ضية  �أم��ا 
بين  الارتباط  �إقامة  �أن  النائيني  �أكد  حيثيات،فقد  �أ�سا�س 
الطبيعي  الرت�اب��ط  �أ�سا�س  على  تتم  لا  والم��ع��اني  الأل��ف��اظ 
الو�ضع،ولكنها  تف�سير  في  الذاتي  المذهب  اتجاه  هو  كما 
لا تتم �أي�ضا ب�وصرة اعتباطية،م�ستنداً في ذلك �إلى قاعدة 
وا�ستيفاء  ولا�ستي�ضاح  مرجح.  بلا  الترجيح  ا�ستحالة 
البحث في ما طرحه المحقق النائيني وفي ق�ضية اعتباطية 
القادم  �أو ق�صديته �ستكون لنا فر�صة في  الو�ضع اللغوي 
فهم  نحاول  �أن  هنا  المهم  لكن  الدرا�سة.  ه��ذه  فقرات  من 
الطريقة  تف�سير  في  النائيني  �إليها  ذهب  التي  الفر�ضية 
النظام  �صرح  بناء  في  الإل��ه��ي  التدخل  عبرها  يتم  التي 
اللغوي و�إقامة العلاقات بين الدوال والمدللاوت اللغوية. 
والفر�ض الذي �أكده النائيني في المقام هو �أن الله تعالى 
ة عند �إرادة معان  يلهم الب�شر عملية ا�ستخدام �ألفاظ خا�صّ
خا�صة،على تنوع هذا الكائن،فالإلهام الإلهي متنوّع تنوع 

النا�س.
ا�ستقرب بع�ض المحققين الأ�وصليين فر�ضية النائيني ،ولم 
�ألهم  الله تعالى  �أن  ،لكنهم فر�وضا  ي�ستبعدها بع�ض منهم 
اللغة  �أخذت  ونظامها،ثم  بمفرداتها  اللغة  الأول  الإن�سان 
الب�شري  الاجتماع  �سنن  وفق  الآدميين  حياة  في  تتحرك 
وقوانين التلقي والتعلم الإن�ساني. ونموذج هذا الاتجاه 
نجده في كلمات �أ�ستاذنا ال�شهيد محمد باقر ال�صدر،حيث 
�إلهية  اتج��اه  نفي  على  قاطعاً  برهاناً  نملك  لا  )نحن  ق��ال: 
حياة  في  اللغة  ظ��اه��رة  ون���و��ش��ء  الو�����ض��ع  و�أن  الو�����ض��ع 
المحتمل  من  بل  بالمئة.  مئة  نف�سه  �صنع  من  كان  الإن�سان 
�أن تكون قد بد�أت هذه الظاهرة في حياة الإن�سان �أول ما 
�سبحانه وتعالى،ب�أن يكون  الله  بتدخل وعناية من  بد�أت 
ا�ستخدامها  وكيفية  والألفاظ  الأ�سماء  فعلمه  �آدم  �ألهم  قد 
في مجال نقل �أفكاره وخواطره �إلى الآخرين ،بل فر�ضية 
الإلهام ب�أ�صل اللغة لعلها هي المنا�سبة مع ما هو الملاحظ 
في جملة الن�وص�ص الدينية التي ت�ؤكد �أن الخليقة الأولى 
واطلاع  معرفة  على  – ك��ان  وزوج��ت��ه  – �آدم  الب�شر  م��ن 
باللغة مكنتهما من الحوار والتفاهم في ما بينهما قبل �أن 
يهبطا �إلى الدنيا ويمار�سا ن�شاطهما الطبيعي والاجتماعي 
فيها،وهذا من الم�ستبعد جداً �أن يح�صل من دون افترا�ض 
�إلهام رباني كان بذرة في طريق ن�وشء هذه الظاهرة بعد 
�أن الن�وص�ص  ذلك في حياة الإن�سان(. لي�س لدي �شك في 
الدينية تلعب الدور الأ�سا�س في فر�ضية ال�شهيد ال�صدر،�إذ 
الأكيد  القرن  �أ�سا�س  على  الو�ضع  تف�سير  في  نظريته  �أن 
الله هو  يكون  �أن  فر�ضية  ت�ستدعي  لا  والمعنى  اللفظ  بين 
الوا�ضع،وهي تتجاوز – كما ذهب رحمه الله – كل المبعدات 
التي طرحت ب��شأن ب�شرية ن��شأة اللغة. �سن�أتي على در�س 
وتقويم نظرية )القرن الأكيد( في تف�سير ال�صلة بين اللفظ 
والمعنى،و�سنقف �أي�ضا عند ق�ضية الن�وص�ص الدينية بدءاً 
من الن�ص التوراتي لن�ستجلي الموقف منها. غير �أن المهم 
�أن نعود �إلى فر�ضية )الإلهام الإلهي( وان الله تعالى  هنا 
هو الذي يلهم اللغة لبني الب�شر،لنرى �أولًا جدارة التف�سير 
– كما  ق��رّر  الأ�وصليين،والذي  من  جمع  �إليه  ذهب  ال��ذي 
اللغة،التي  الخليقة  بداية  في  الب�شر  علَّم  الله  – �أن  تقدم 
تفي بالات�صال بين الآدميين،ثم �أخذت اللغة تتطور وتنمو 
وفق معطيات حياة الب�شر وقوانين وجودهم. �إن فر�ضية 
�أولي  ب�شكل  اللغوي  النظام  �إق��ام��ة  في  الإل��ه��ي  التدخل 
مب�سط للخليقة الأولى،ثم ترك قوانين الاجتماع والنف�س 
نظاما  اللغة  م�سيرة  �إك��م��ال  في  دوره��ا  تلعب  الإن�سانية 
النائيني  ن�صَّ  النائيني،�إذ  اتجاه  مع  تتلاءم  لا  ومفردات 
الفر�ض  �أن  ت�أكيد  �إلى  دفعته  التي  الم�سوغات  بع�ض  على 
اللغة وو�ضع  الإن�سانية  �ألهم  الله  �أن  هو  المعقول  الوحيد 
لانتهاء  النائيني  وتف�سير  للمعاني،والم�سوغات   الألفاظ 

الفر�ض  ت�أبيان  تعالى  الله  �إلى  الألفاظ عن معانيها  ك�شف 
تناهي  فعدم  ذك��ره��م.  المتقدم  الأ�وصليون  رجحه  ال��ذي 
المعاني والألفاظ لا يُحدُّ بلغة من اللغات ولا يقت�صر على 
ع�صر �أو جيل من الأجيال،ومن ثم لابد من �أن يكون الإلهام 
لغات  اللغوية،وعلى مختلف  الع�وصر  م�ستمراً على طول 
�إن النائيني ف�سّر مذهبه بكون الله تعالى  بني الب�شر. ثم 
هو الوا�ضع قائلًا: )فلابد من انتهاء ك�شف الألفاظ لمعانيها 
�إليه تعالى ��شأنه بوجه، �إما بوحي منه �إلى نبي من �أنبيائه، 
�أو ب�إلهام منه �إلى الب�شر، �أو ب�إبداع ذلك في طباعهم، بحيث 
بح�سب  ب��الأل��ف��اظ  المقا�صد  وير�ب�زون  يتكلمون  ���ص��اروا 
الم�ؤكد  طباعهم(،من  في  الله  �أودع��ه  ما  ح�سب   ، فطرتهم 
الوحي بكل  الأنبياء يعني  �إلى نبي من  الوحي  �أن فر�ض 
لغة من اللغات �إلى نبي من الأنبياء،ليخبر قومه بالألفاظ 
والمعاني التي لا تتناهى،وفر�ضية �أن يكون الوا�ضع )الله 
�أُمّاً  ت�شكل  واح��دة  بلغة  �أو  اللغات  بكلّ  �أوح��ى  قد  تعالى( 
لكل اللغات �إلى نبي واحد لا ين�سجم مع الم�سوغ الذي حدا 
النائيني �إلى القول بكون الوا�ضع هو علّام الغيوب،الذي 
قدرة  ع��دم  والم��ع��اني،�إذ  الأل��ف��اظ  من  يتناهى  لا  ما  يعرف 
في  ي�صدق  اللامتناهية  ومعانيها  اللغة  �ألفاظ  ا�ستيعاب 
كل لغة من اللغات،ومن ثم لي�س ب�إمكان �أي جماعة ب�شرية 
 . والألفاظ  المعاني  من  يتناهى  مالا  وتتعلم  ت�ستوعب  �أن 
لا  والمعاني  الأل��ف��اظ  في  اللاتناهي  �إن  �أو���ض��ح:  وبتعبير 
))التوقيف((،في  فر�ضية  �إلى  ال�صيرورة  علينا  يفر�ض 
اللغة  من  اُمّ��ة  وك��ل  جيل  كل  يتطلبه  ما  اللغة،لأن  و�ضع 
هو ما ي�ستطيع هذا الجيل ا�ستيعابه من مفردات ومعان، 
لا  الب�شر،وهذا  حاجات  بحدود  مح��دود  متناه  �أم��ر  وهو�� 
يتطلب �أن يكون الوا�ضع هو )علّام الغيوب(. م�ضافا الى 
ان فر�ضية الوحي لكل نبي من الانبياء بتعليم قومه لغة 
من اللغات تتنافى مع ظاهر الن�ص القر�آني القائل : )وَمَا 
�أَرْ�سَلْنَا مِنْ رَ�سُولٍ �إلّا بِلِ�سَانِ قَوْمِهِ(.  على �أن فر�ضية �إلهام 
الب�شر من قبل الله تعالى لا يت�وصر لها معنى معقول – لا 
�أقل في حدود �أدواتنا ومعطياتنا الت�وصرية والت�صديقية 
اللغة  تكون  �أن  قرّر  الثالث،الذي  الفر�ض  �إطار  – خارج 
للكائن  الإحيائي  البناء  في  قائمة  وهبة  تكوينياً  �إبداعاً 
�أدري  ولا  الوجود.  ومبدع  الكون  خالق  �أودعها  الب�شري 
كيف �صار النائيني �إلى فر�ض الوحي  )وحي الله �إلى �أحد 
التي  الحجة  بنف�س  يرف�ض  الفر�ض  هذا  �أنبيائه(،ومثل 
�أن مثل  رف�ض بها النائيني فر�ضية الوا�ضع الب�شري،ذلك 
هذا الحدث الخطير لو كان قائما في حياة الأقوام والملل 
الأنبياء  من  بوا�ضعها  لغة  كل  الأجيال،وعرفت  ،لتناقلته 
الذي علم النا�س تلك اللغة.  نعم، �إن فر�ضية الوحي الإلهي 
باللغة لا تن�سجم مع طبيعة �صيرورة اللغة،هذه ال�صيرورة 
التدريجية التي ت�ستوعب حياة �أجيال وحقب، لا يقف ولم 
�أن  افتر�ضنا  لو  ر�أ�س�� كل هذه الحقب!،ثم  نبي على  يقف 
اللغات،فلي�س  لغة من  النا�س  قام بتعليم  الأنبياء  نبياً من 
الموجودة  الإمكانات  من  يتناهى  لا  ما  يعلمهم  �أن  بو�سعه 
في الم��ع��اني وفي ن��ظ��ام الات�����ص��ال ال���و��ص��ت��ي، وم��ن ث��م لا 
لا  ما  منها  اللغة،والباقي  �إمكانات  من  بنزر  �إلا  يحيطون 
في  بالقوة  الكامنة  والا�ستعدادات  الإمكانات  من  يتناهى 
علام  �إلى  نحتاج  ث��م  وم��ن  والأل��ف��اظ!  والم��ع��اني  المفاهيم 
الغيوب المحيط بما لا يتناهى من المعاني والألفاظ ليكمل 
لنا و�ضع اللغة بمفرداتها ونظامها!  �أما فر�ضية �أن تكون 

الطباع  باري الخلائق في  �أودعها  تكوينية  �إمكانية  اللغة 
الب�شرية فهي فر�ضية يتبناها بع�ض كبار علماء الل�سانيات 
الغرب  م���زاج  ع��ل��ى  غ��ري��ب��ة  فر�ضية  وه���ي  الم��ع��ا���ص��ري��ن. 
التجريبي الحديث. �إذ بعد �سيادة المذهب التجريبي على 
والاجتماع  والنف�س  اللغة  علوم  اتجهت  العلوم  مناهج 
بيئي مح�ض في  �أ�سا�س  على  اللغة  تف�سير ظاهرة  �وصب 
تتوارثه  وم��ا  الأحيائي  التكوين  لعنا�صر  متعمد  �إغفال 
الإن�سانية من �إمكانات وجودية تدخل في ن�سيج التكوين 
�إلى  والبيئة،فذهبوا  المحيط  ومعطيات  للتجربة  ال�سابق 
الخبرة والمران على �أ�سا�س الترابط والانعكا�س الطبيعي 
بكل  اللغوية  الظاهرة  لتف�سير  وحيد  وال�شرطي،ك�أ�سا�س 
نربط  عندما  �أ�شكاله.  بكل  الب�شري  ال�سلوك  تجلياتها،بل 
لانهائية  م�شكلة  معالجته  بني�  و  النائيني  ���س���ؤال  بني� 
الإن�ساني  العقل  هو  الرجل  فكر  م�صب  �أن  نجد  المعاني 
هذا  وح��دود  �إمكانات  بين  العلاقة  التحديد  وج��ه  وعلى 
�إ�شكالية اللغة والمعرفة الإن�سانية،هذه  العقل واللغة،فهي 
الإ�شكالية التي �أرهقها )نعوم ت�وشم�سكي( بالبحث،وكانت 
منطلق نظريته في تحديد م�صدر ملكة اللغة. قد لا يكون 
�صاغها  �إف�لاطو��ن،ح��ي��ث  �إ�شكالية  م�ستح�ضراً  النائيني 
الب�شري  النوع  )برتراند ر�سل( قائلًا: )كيف يمكن لأفراد 
الرغم من ق�صر تجربتهم مع  �أن يعرفوا ما يعرفونه على 
النائيني  ���س���ؤال  �أن  الم���ؤك��د  �أن  ومح��دودي��ت��ه��ا(،�إلا  الكون 
والمعاني  المفاهيم  من  اللامتناهي  الكم  هذا  م�صدر  ب�صدد 
الإن�سان  معرفة  م�صدر  عن  �س�ؤال  �ألفاظ  من  يعادلها  وما 
كان  ثم  ومعان،ومن  �أفكار  جوهرها  في  هي  باللغة،التي 
النائيني م�ستح�ضراً �إ�شكالية �إفلاطون في وجهها اللغوي. 
ماثلة  �أفلاطون  م�شكلة  كانت  فقد  ت�وشم�سكي(  )نعوم  �أما 
�أمامه بوجهها المعرفي عامة. وب�وصرتها المرتبطة بالمعرفة 
ت�وشم�سكي  لدى  اللغة  التحديد،فكانت  اللغوية على وجه 
للكائن  الفطري  التركيب  من  جزء  تكوينية،وهي  ظاهرة 
هي  ب���إل��ه��ام،ب��ل  �إليها  الب�شر  يهتدي  خ��ا���ص��ة،لا  الب�شري 
المميزة  ال�سمة  الإلهام،وهي  �وصب  الآدميين  ت�سوق  التي 
للعقل  الو��جو��دي  الح��ي��ة،وال�لازم  الكائنات  بين  للإن�سان 
– هل  ال�سطور  لكاتب  الإ�ضراب  – وه��ذا  بل  الإن�ساني. 
الوظائف  لغة،ت�ؤدي  دون  �إن�سانياً  عقلًا  نت�وصر  �أن  يمكن 
�إحدى  �أجلها الإن�سان،والات�صال  الأحيائية التي خلق من 
فح�سب،كما  ات�صال  و�سيلة  لي�ست  واللغة  الوظائف.  هذه 
ما  ذه���ب. على ح��د  م��ا  ت�وشم�سكي وهو�� مح��ق في  ذه��ب 
نعرف – كما قال ت�وشم�سكي – فنمو هذه القدرة العقلية 
الأحيائية  بطبيعتنا  بعيد  ح��د  �إلى  مح��كو��م  الإن�سانية 
�شيء  هي  طبيعية  ق��درة  ب�صفتها  فاللغة  لذلك   . الداخلية 
للم�شي تماماً،وبكلمات اُخر لي�ست  لنا،مثل تعلمنا  يحدث 
اللغة �شيئاً نتعلّمه،فاكت�ساب اللغة �شيء يحدث لنا،لا �شيئا 
نقوم بتنفيذه. وهو �أ�شبه بو�وصلنا �سن البلوغ،فنحن لا 
نتعلم �أن ن�صل �سن البلوغ،ولا نقوم بذلك لأننا ر�أينا اُنا�ساً 
بذلك  نقوم  لكي  هُيئنا  �أننا  ذلك  �سبب  يعملونه،بل  �آخرين 

في وقت محدد(.

)3(
لا  والم���ران  التجربة  �أن  على  ت�وشم�سكي  مع  نتفق  لعلّنا 
بكل  الإن�سانية  المعرفة  تف�سير  وحدهما  بهما  ن�ستطيع 
تف�سير  في  �إليها  نركن  �أن  �أي�ضا  ن�ستطيع  تجلياتها،ولا 
اللغة ن��شأة ونمو��اً،�إذ تروغ اللغة والمعرفة على �أن تكون 
بل  الإبداعية.  لجوانبها  الأوحد  الملهم  والخبرة  التجربة 
يبقى  الكبير  ال�س�ؤال  لكن  منها.  تراكميا  يبدو  لما  حتى 
والتعليم  التجربة  تلعبه  ال��ذي  ال��دور  �إذن  هو  ماثلًا،فما 
في المعرفة عامة وفي معرفة اللغة خا�صة. و�إذا ا�ستطعنا 
�إلى  بالملاذ  كينونتها  وم�صدر  اللغة  �أ�صل  عقدة  تج��اوز 
الملكات التكوينية فهل يمكن تف�سير عقدة الدلالات اللغوية 
تلعب  �أن  ،دون  الطبيعية  والملكة  الفطرة  على  بالاتكاء 

التجربة والموا�صفات دوراً �أ�سا�سياً في هذا الإطار؟.
�سنتناول بالتف�صيل هذه الإ�شكالية وما يلاب�سها من �أ�سئلة 
الدرا�سة.  هذه  وفقرات  ف�وصل  خلال  المنا�سب  محلّه  في 
الملاحظات  بع�ض  على  ال�وضء  �إلقاء  على  هنا  و�سنقت�صر 
بفقرة  ترتبط  المتقدمة وجميعها  بالأ�سئلة  يرتبط  ما  منها 
نتناول  منها،حيث  الانتهاء  على  ن�شارف  البحث،التي 

الإجابة على الا�ستفهام : من هو الوا�ضع ؟.

الملاحظة )1(:
وا�ضع  تحديد  في  النائيني  نظرية  بين  الربط  على  �أتينا 
الل�سانيين  م��ن  ورع��ي��ل  ت�وشم�سكي  نظرية  وبني�  اللغة 
الطبيعية.  بالمدر�سة  يعرف  ما  ،الذين يمثلون  المعا�صرين 
مذاهب  لأعناق  وليّاً  �إقحاماً  لي�س  الربط  هذا  �أن  واعتقد 
والتي  منهجيا  المتنافرة  المذاهب  هذه  بين  الفكر،لنعانق 
�إن  لو�وضح  والتاريخية،  المعرفية  �سياقاتها  تتعار�ض 
اتجاهات  بني�  الم��ق��ارن��ة  دون  ي��حو��ل  لا  المناهج  اخ��ت�لاف 
في  المت�شابهة  النظريات  بين  المقارنة  لعل  بل  الدار�سين، 
مناهج  متابعي  على  �سيعود  منهجيا  والمختلفة  الفرو�ض 
الت�أويل المعرفية  – خ�وص�صا فل�سفات  العلوم وفل�سفاتها 
�أزمة  الفرو�ض والخروج من  – بما هو مثمر في تطوير 
قل  �أو  )الح��داث��ة(  اقنوم  خلقها  التي  المعوقة  الم�صادرات 

�أقانيمها المقد�سة.
بنية  م��ن  لنا  ت��رك  التاريخي بم��ا  ال��زم��ن  ه��ذا  �أب��ن��اء  نحن 

�إح��ي��ائ��ي��ة وتج����ارب ور�ؤى،ن���ح���ن �إب���ن���اء ال���راه���ن ال��ذي 
نعا�صره، ونتوخى �أن نواكبه �إلى الأمام،لكن هذا الوعي 
لا يحول دون �إن نتيقظ ونعي �أوهام )الحداثة( المقد�سة. 
�إن كارثة �أوهام )الحداثة( ووثنها الأكبر تقدي�سها لأقنوم 
الإن�ساني  ال��ت��اري��خ  حركة  فهم  في  التطورية  التكاملية 
�إمكانية  يت�وصر  من  واه��مٌ   . والمدنية  الثقافية  بمنجزاته 
�أن يكون )الجدل( التكاملي قانون التاريخ الإن�ساني. قد 
الطبيعة وديالكتيك  نجد وجهاً ومندوحة لأطروحة جدل 
الإن�ساني  التاريخ  ر�ؤي��ة  �أم��ام  مندوحة  لا  الوجود،ولكن 
الديالكتيكي �سواء لذنا بميتافيزيقيا  �أ�سا�س التطور  على 
الوجود  لتف�سير  الم��ادي��ة  بالقاعدة  ا�ستوثقنا  �أم  المطلق 
هذه  تكذب  الإن�ساني  التاريخ  وقائع  �أن  ذل��ك  والمعرفة. 

الر�ؤية،وتبطل هذه الفر�ضية با�ستمرار.
مع  ولحمة  �سدى  ا�ستحكمت  التي  التطورية  النزعة  �إن 
المعرفة  في  التجريبي  والمذهب  للوجود  المادية  النظرية 
يتبناها  ت�أريخية،لا  حتمية  �إلى  الم����آل  نهاية  في  تف�ضي 
حتما(  الح��داث��ة  تجليات  اح��د  )وهو���  المارك�سي  الم��ذه��ب 
المتعالية  النظرة  ومنزل  )الحداثة(  �سمة  هي  فح�سب،بل 
لح�ضارة الغرب الحديث،حيث غاية الانجاز الذي تحققه 
التطورية،التي  التكاملية  النزعة  �وضء  الإن�سانية،في 
هديها  على  وقامت  بيكون(  )فران�سي�س  قواعدها  �أر�سى 

مدار�س علم الاجتماع الحديث.
الليبرالية  محطة  في  الإن�ساني  التاريخ  حركة  �إيقاف  �إن 
لنزعة  "فوكوياما"،تجلٍ  عند  وال�سيا�سية  الاقت�صادية 
الح�ضارة  لإنج��از  المتعالية  والنظرة  التاريخي  التكامل 
المعا�صرة. ومن ثم فهي نتاج النظرة الآلية لحياة الكائن 
على  الم��روغ  ال�صيغ،وحاولنا  ا�ستبدلنا  مهما  الإن�ساني 
العوامل  دور  و�إنكار  مرة  ال�سببية  مبد�أ  ب�إنكار  الحتمية 
ال��ف��ردي��ة ورفع  بالنزعة  ل��ذن��ا  �أخ�����رى،�أو  م��رة  الو��راث��ي��ة 
وا�ستبدلناها  ال�شمولية  النظم  و�أنكرنا  البرجماتية  لواء 
بالليبرالية ال�شاملة. �إن ا�ستعجال قيامة الحياة الإن�سانية 
لي�س خيالا ولا خيالًا خ�صباً،�إنما هو وهم معطل ومعيق. 
تحط  الذي  النهائي  المنزل  ال�سلطة   بروليتاريا  تكون  �أن 
عنده ركائب الم�سيرة ال�ضاربة في �أعماق التاريخ الإن�ساني 
�أو تكون الليبرالية �أو �أي مذهب �آخر،و�أن تكون التجريبية 
هي قدر التقدم العقلي وم�صير المعرفة الحتمي،�أو م�آلاتها 
المعرفي  الارتياب  في  والتهاوي  بالعقل  الثقة  فقدان  من 
وال�شك،�أو تكون البرجماتية ومذاهب الم�صلحة وال�سعادة 
غاية الم�أمول من الت�أمل الإن�ساني الأخلاقي والقدر النهائي 
ورجوعية  القهقرى  ديالكتيك  ه��ذا  الإن�ساني،كل  للكائن 
والحتمية  القدر  مذاهب  وظ�لام  �صفوان  بن  جهمية  �إلى 
حدود  لا  �أرثودوك�سية  الميتافيزيقية،�إنه  �أو  التاريخية 
المعرفة  ونمو  العلم  تقدم  �أن  نعتقد  �أن  وعقمها.  لت�شددها 
رهن ا�ستبدال النماذج الإر�شادية،و�أن نماذجناً الإر�شادية 
�أن  نعتقد  �أن  الإن�ساني،�أو  العقل  �إليها  ما و�صل  غاية  هي 
توالت  التي  للتراكمات  مدين  العلم  وتقدم  المعرفة  نمو 
عبر الك�وشف والاختراعات،و�أن نعتقد �أن �أ�سرار المعرفة 
�أماط التقدم العلمي اللثام عنها هي كل ما لم يدركه  التي 
ال�سلف وفاز الخلف بنيله واكت�شافه. كل هذه الاعتقادات 
فيها.  النظر  �إع��ادة  بجد  تتطلب  م�صادرات  الفرو�ض  �أو 
نمو  �أم��ام  ك���ؤود  عقبة  ال��راه��ن  ب��انج��ازات  نعم،الت�شرنق 
الحياة المدنية وتقدم المعرفة وبناء التقنية الإن�سانية،على 
بليالي  والتغني  ال�سلف  انج���ازات  على  الان��ك��ف��اء  غ���رار 
�أبناء  و�سائر  �سينا  واب��ن  الهيثم  بابن  ليلة،والفخر  �أل��ف 
جودتها  في  تحتاج  لا  المعرفة  كوى  �إن  الآخرين.  الما�ضي 
وخ�وصبتها تقنيات هند�سية،بل هي انفلاق عفوي لا يتيح 

فخارا �أو ميزة لع�وصر التقنيات على بع�ضها.

الملاحظة )2(:
يناظر  اللغة  ن��شأة  تف�سير  في  ن��ظ��ري  ا�ستقطاب  ه��ن��اك 
الأفلاطونية  المثل  بني�  الفل�سفة  في  العتيد  الا�ستقطاب 
والتجربة  الح�سية  الخر�ب�ة  وبن�ي�  القبلية  والم���قلاو���ت 
بني� النزعة  . اع��ن��ي الا���س��ت��ق��ط��اب الح��دي��ث  والم��م��ار���س��ة 
والأدن���ى،وبن�ي�  الأق�����ص��ى  بحديها  الم��ع��ا���ص��رة  الطبيعية 
الاتجاهات الو�ضعية التي ت�ستمد مبرراتها من عدة حجج 
وترت�ضع روافد متباينة. وبين هذين القطبين وقف كثير 
من الباحثين في مح��اولات تبدو في الأع��م الأغلب م�ساع 
�إن هذا الا�ستقطاب  �إبداعية.  توفيقية،�أكثر منها وم�ضات 
محوري  عند  تقف  ال��ت��ي  تلك  ���سو��اء  فرو�ضه  مجمل  في 
بين  التوفيق  �ساحة  في  ت��راوح  التي  تلك  �أم  الا�ستقطاب 
القطبين لي�س جديداً على �ساحة النقا�ش العلمي،بل تجده 
في عمق جدل اليونان وفي مداولات فلا�سفة الم�سلمين وفي 
التوقيف  اللغة العربية بحقوله المختلفة فاتجاهات  تراث 
والطبع والموا�ضعة تداولها الدر�س اللغوي والأ�وصلي... 
على  يقت�صر  لا  ال���ذي  الم��زم��ن  الم��ع��رفي  الا�ستقطاب  �إن���ه 
اللغة،بل تمتد �آثاره على مختلف حقول المعرفة الإن�سانية 
العلوم  حتى  وت��رب��ي��ة،ب��ل  وت��اري��خ  واج��ت��م��اع  نف�س  م��ن 
الا�ستقطاب  ه��ذا  �إط��ار  في  الخ��ي��ارات  التجريبية،وتلعب 
دوراً كبيراً في ت�شكيل الر�ؤى في فل�سفة العلوم،�إنه الجدل 

القبلي والبعدي وتدافع الفطري والمكت�سب. 
في  النائيني  نقر�أ  �أن  وم�سوّغاً  م�شروعاً  ي�ضحى  ثم  ومن 
�أ�وضاء تطورات هذا الجدل الإن�ساني الم�ستمر،و�أعتقد �أنه 
�سي�ستمر طويلًا لأنه يبحث في عمق �سر من �أ�سرار الوجود 

هذا  في  ما  �أب��دع  كنه  في  التكويني،بل  الإب��داع  كنه  وفي 
المعرفة  هذه  الإن�سانية!  المعرفة  تجليات،�إنها  من  الإب��داع 
بلغة  تفكر  �أن  �أي  معا�صرة  تكون  �أن  �إلا  ت�ستقيم  لا  التي 
وثيق  ب�سبب  المعرفية،وتت�صل  �أدواته  الع�صر،وت�ستخدم 
مع �أ�سئلة الع�صر. لكن المعا�صرة لا تعني �أن نترجم ر�ؤانا 
و�أيدلوجيتنا من لغات �أخرى،بل ترجمة الر�ؤى الوجودية 
حدّ  على  المتطلعة  ب�أجياله  للع�صر وغدر  والمعرفية خيانة 
الما�ضي،واجترارهم  بلغات  ب�سجنهم  الأجيال  هذه  غدر 
لا يجوز  غابر  �أخرى،وا�ستحدثها جيل  بلغة  لر�ؤى،كتبت 
الن�وص�ص الخالدة  اللغةَ ما لم تكن لغة  �أن  �أعني  تقليده. 
– لا يمكن �أن تكون معياراً دائمياً لك�شف حقائق الوجود 
لا  فنحن  الا�ستنتاج.  ومنطق  الك�شف  م��ع��الم  ،وتح��دي��د 
ن�ستطيع اليوم مثلًا �أن نفكر بلغة متكلّمي القرون الخوالي 
الم�سلمين،  فلا�سفة  من  الأخر�ي�ة  ال���دورة  حكماء  حتى  �أو 
فالوجود من وجهة نظر ابن �سينا والقا�ضي عبد الجبار 
ماهيتنا،بل  لي�ست  وماهيته  وجودنا،  لي�س  �صدرا  وملا 
ما  لمتطلبات  ت�ستجيب  جديدة  ولغة  جديد  فكر  من  بد  لا 
نحن فيه من �أ�سئلة،وما يطرحه الراهن من �إ�شكاليات،هذا 
الراهن الذي لا ن�ستطيع �إن�صافه ب�أن يحل فينا "عمانوئيل 
و"جادامر"،�أو  "هيدجر"  �أو  را�سل"  "برتراند  �أو  كنت" 
�آخ��ر ،بل  �أخ��رى،وم��ن ثم فكر  نركب ر�ؤان��ا في �وضء لغة 
ننتج  �أن  وللحقيقة  للمعرفة  والوفاء  والأمانة  الإن�صاف 
اللغة  ر�ؤانا ونكوّن عالمنا المعرفي بلغتنا. نعم،بلغتنا لأن 
والقلم  الم��ح��راث  �أدات��ي��ة  غ��رار  مح�ضة،على  �أداة  لي�ست 
كياناً  ال�وصت،ولي�ست  وت�سجيلات  الت�وصير  و�أج��ه��زة 
الإن�سان  و�ري�ص��ورة  الآدم���ي  لكينونة  م��ف��ارق��اً  وجو��دي��اً 

�إن�ساناً،والمعرفة معرفة.

الملاحظة )3(: 
�أ�شرنا �إلى ركون جل القائلين ب�إلهية الوا�ضع �إلى الن�وص�ص 
المقد�سة،والم�صير �إلى مذهب ))التوقيف(( في و�ضع اللغة 
ت�شكل  لا  بالن�وص�ص،�إذ  الا�ستدلال  نعالج  ولم  ون��شأتها. 
هي  الحا�سم،�إنما  الدليل  الباحثين  عامة  لدى  الن�وص�ص 
مناخ عام تترعرع فيه بع�ض الر�ؤى،وتفر�ض نف�سها على 
القبلية  ال��ر�ؤى  مع  ين�سجم  بما  وتف�سيره  بقراءته  الن�ص 
القر�آني  الن�ص  �وضءها.  في  هنا  الن�ص  ي�ستنطق  التي 
في  ج��اءت  ،ال��ت��ي  الإ�سلامية  الن�وص�ص  على  عكفنا  �إذا 
القائلون  عليها  واتك�أ  ال�شريفة،  وال�سنة  الكريم  القر�آن 
موا�ضعة  لي�ست  اللغة  اللغة،و�أن  وا�ضع  تعالى  الله  ب���أن 
وا�صطلاحا من قبل الجماعة الإن�سانية نجدها مح�وصرة 
الأ�سماء  �آدم  وعلم   "  : تعالى  كقوله  ن�وص�ص  ب�ضعة  في 
�أخرجه  ما  البيان"،ونظير  "علّمه  تعالى:  ،وقوله   " كلها 
قال  ق���ال:  راف���ع  �أب���ي  ع��ن  ال��ف��ردو�س��  م�سند  في  الديلمي 
في  اُمتي  لي  )مثلت  و�آل��ه(:  عليه  الله  )�صلى  الله  ر�سول 
الأ�سماء  �آدم  علم  كما  كلّها  الأ�سماء  وعلمت  والطين  الم��اء 
يتلقه  لم  الن�ص  به  ورد  ال��ذي  الأ�سماء  تعليم  لكن  كلّها(. 
المف�سرون على معنى واحد يحملنا على الا�ستدلال بالآية 
لإثبات توقيفية اللغة،بل حتى ترجيح هذه الدلالة ب�شكل 
�أيّما خ�وضع،فقد جاء  للت�أويل  معقول. فقد خ�ضعت الآية 
في  المت�أوّلون  )اختلف  عطية:  لابن  الوجيز(  )المحرّر  في 
قوله "الأ�سماء" ... ذهب ابن عبا�س وقتادة ومجاهد �إلى 
�أنه علّمه �إ�سم كلّ �شيء من جميع المخلوقات ...وقال حميد 
ال�شامي: علّمه �أ�سماء النجوم فقط،وقال الربيع بن خثيم: 
�أ�سماء  علّمه  الطبري:  ... وقال  الملائكة فقط  �أ�سماء  علّمه 
ذريته والملائكة ...وقال قوم: عر�ض عليه الأ�شخا�ص عند 
التعليم .. وقال قوم: بل و�صفها له دون عر�ض الأ�شخا�ص 
قال  احتمالات  كلّها  وه��ذه  محمد:  �أبو��  القا�ضي  وق��ال   ...
ذكر في  فقد  البيان  الطبر�سي في مجمع  �أما  بها(.  النا�س 
المتعددة  النظر  وجهات  الأ�سماء(   ..( تعالى  قوله  تف�سير 
معرفة  قلبه  �أودع  ب�أن  علمه  فقيل  فقيل:  )اختلفوا  وق��ال: 
ا�ضطره  ب�أن  �إياها  علّمه  بها،وقيل  ل�سانه  فتق  و  الأ�سماء 

�إلى العلم بها وقيل علمه لغة الملائكة(. 
- يتبع
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الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��عب�ر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 

 �إح�سان �شمران اليا�سري


على هام�ش ال�صراحة  
ن�ستعير في هذا العمود بع�ض ما كتبه الراحل 
�أكثـر  قبل  ك��اط��ع(  �أب��و  اليا�سري-  )���ش��م��ران 
ال�صخب  من  النا�س  يح  لنُر عقود،  ثلاثة  من 
كانوا  ممن  �سخريته  ولي�ستذكروا  الإعلامي، 
م��سؤولين عن خلق المعاناة لهم.. فالترويح عن 
ينق�صهم،  عما  تعزيتهم  من  مهما  جزءا  النا�س 
و�ستكون  �إبهاجهم..  في  رائ��دا  الراحل  وك��ان 
بل  بزماننا،  ب�صلتها  تلميح  دون  الا�ستعارة 
)رباط  ويخّمن  بها،  القارئ  ي�ستمتع  �أن  يكفي 

الحچي(:

عدكم زبالة ؟! 
�إنهم في زاوية الن�سيان، ما داموا ي�ؤدون عملهم 
مركز  في  ي�صبحون  لكنهم  الم����ألو���ف،  ال��يو��م��ي 
الانتباه يوم الغياب.. ف�إذا طال ليومين او ثلاثة 
الزوايا  او  الرب�ام��ي��ل،  في  النفايات  وتف�سخت 

المهجورة، تذكرهم �سكان المحلة ب�سوء وقالوا: 
  هاي لوي�ش ما دا تجي �سيارة الزبل؟ 

�شنو.. هي.. فو�ضى؟ 
ماكو رقابة ؟ ماكو امانة عا�صمة ؟! 

والعفن،  النتن  نكره  فكلنا  الغا�ضبين:  مع  الحق 

يعتادوا  لم  ال��ذي��ن  الغا�ضبين  غري�  م��ع  والح���ق 
وفي  لماما!(،  )�إلا  النفايات  جمع  �سيارات  ر�ؤي��ة 

�وشارعهم )المحُفّرة( مت�سع لرمي الاو�ساخ.. 
)ثم( الحق مع القائلين بوجود تمييز �صارخ في 
فالفرق  العا�صمة..  امانة  ت�ؤديها  التي  الخدمات 
كالفرق  )م��ث�لا(  والم�شتل  المن�وصر  خ��دم��ات  بني� 
�إلقاء قب�ض!..  بين مذكرة اذن بالقب�ض، ومذكرة 
النفايات  براميل  ت��رى  المحظوظة  الاحياء  ففي 
مطلية باللون الف�ضي اللماع، م�صفوفة على ن�سق 
هند�سي بديع، جهزتها امانة العا�صمة )م�شكورة( 
في  ام��ا  ال��يو��م��ي..  ب��الم��رور  �سياراتها  و�أل��زم��ت 

الامين  في  المعلمين  حي  مثل  )الم�سّلكَة(  المناطق 
ذلك،  �شاكل  وم��ا  النفط..  وح��ي  العامل..  وح��ي 
فلا براميل – ولاهم يتعبون – وال�سيارات مثل 
هلال العيد.. وبالتالي اعتادت ربات البيوت على 
جمع ما ف�ضل من المطبخ في الاواني )والبرميل 
الزغيرون( بباب )المطبخ( فاذا امتلأ الوعاء.. او 
)البرميل( �ألقته ربة البيت – ليلا – في ال�شارع 
)الم�سلّكَة( فيها مت�سع  – وتكون �وشارع الاحياء 
– غير  ال��ع��ادة  – في  الأو���س��اخ لانها  م��ن  لكثير 

مبلطة.. 
النفايات..  جمع  �سيارة  )تهل(  ان  يحدث  ولكن 

)عدكم  وي�س�أل  الجر�س..  ويقرع  العامل  فينزل 
زبالة ؟(. 

حدث هذا قبل يومين: قُرع جر�س الباب.. وخرج 
جارنا )ابو نا�صر( ف�س�أله العامل: )عدكم زباله ؟( 
فعاد ابو نا�صر ي�سال زوجته )بحكم العادة( لانها 

�أدرى، فاجابته زوجته: 
  ايه.. ايه.. عدنا زباله.. 

فما كان من جاري ابو نا�صر الا ان يرفع �وصته 
)بلبكة( ويرد على عمال  �سيارة  الزبالة: 

�شكرا عيني �شكرا.. 
عدنا زبالة ما نريد !!   

ق��������راءة ال���ن�������ص���و����ص وف��ل�����س��ف��ة ال����دلال����ة

تح������������ري������������ر لاإع�����������ل������������ام
فريدة النقا�ش

�آية الله ال�سيد عمار �أبو رغيف

 - الجزء الثاني -

كل خمي�س:

ا�ستذكاراً ل�صراحة 
)�أبو كاطع(

ت�شوم�سكي

تــنــويــه 
الكاتب  ا�سم  �أم�س  �سهواً  �سقط 
�أب��و  ع��م��ار  ال�سيد  الله  �آي���ة 
من  الأول  الجزء  عن  رغيف 

قـراءة   " المعنــون  مقاله 

الن�صــــــو�ص وفل�ســفـــة 
الدلالة ".. 

ل���ذا اق��ت�����ض��ى ال��ت��ن��وي��ه مع 
الاعتذار..


