
الكاثوليك  ب�ين  جديد  ع���دديّ  ت���وازن  ظهر  وق��د 
ال�شيوعيّة  �ألمانيا  ك��ون  م��ردُّه  والبروت�ستانت 
)RDA(  بمجموعها ذات ثقافة بروت�ستانتيّة. 
الأ�سا�سي3ّ   1949 قانون  �أنّ  بالذكر  والجدير 
م���دركٌ  الألم������اني...  )ال�����ش��ع��ب  ال��ل��ه:  �إلى  يحيل 
تتمتع  النا�س...(   و�أم��ام  الله  �أم��ام  م��سؤوليته 
وهي  كلّي.  تنظيميّ  با�ستقلال  �إذن  الكنائ�س 
�أو�ضاعها  ��وّي��ت  �س��ُ ال���ع���امّ(،  للقانون  )ه��ي��ئ��ات 
وفي  الفيدراليّة،  الدولة  مع  اتفاقات  بموجب 
تتلقى  �إنّها    .Lander المقاطعات  الغالب، مع 
10% من ال�ضريبة على الدخل، وهي لذلك ذات 
�ش�أن لا ي�ستهان به. كما �أنّها ت�شارك على �سبيل 
المثال في المنظّمات المتحكّمة بالمكاتب الإقليمية 
الكنائ�س  ت�شكّل  ب�إيجاز،  والتلفزيون.  للإذاعة 
�ألمانيا جزءاً من الحياة العامّة. ولقد خلقت  في 
البلاد في عام 1991 علاقة قوى  �إعادة توحيد 
جديدة، ذلك �أنّ �سكّان �ألمانيا ال�شرقية ذوو تراث 
من  عاماً  خم�ينس  �أنّ  �إلى  �إ�ضافة  بروت�ستانتيّ، 
دينيّاً(  )لا  ت��يّ��اراً  وراءه��ا  خلّفت  قد  ال�شيوعيّة 

قويّاً.
الدين كعامل في ت�شكيل الهويّة الوطنيّة  لمواجهة 
وفي  �إيرلندا  في  الدين  ي�شكّل  الخارجيّ  العدوّ 
مواجهة  في  الوطنيّة  الهوّيّة  لحمةَ  اليونان، 
الإيرلنديّة  )ال��ك��اث��ول��ي��ك��يّ��ة  )�إمر�ب�ي���الي(  ع���دو 
البروت�ستانتيّة؛  ال��ع��ظ��م��ى  ب��ري��ط��ان��ي��ا  ���ض��دّ 
والأورث��وذك�����س��يّ��ة ال��ي��ون��ان��يّ��ة ���ض��دّ الإ�ال�س��م 

وتركيا(.
1- �إيرلندا-  لم تتماهَ معركة تقرير الم�صير في 
القرن  في  �إلّا  الكاثوليكيّة  الق�ضيّة  مع  �إيرلندا 
الع�شرين: فقد قدّمت البرجوازيّة البروت�ستانتيّة 
قدر  على  وطنيين  ق��ادة  ع�شر  التا�سع  القرن  في 

كبير من الأهميّة كت�شارلز بارنيل. 
ك��م��ا ق����اد ت��ن��ظ��ي��مُ الـ���� )ال�����ش��ب��اب الإي���رل���ن���دي( 
الألوان  المثلّث  العلم  تم��رّد1848َ، وكان �شعاره 
ال��وح��دويّ، حيث  �إلى حلمه  �ألوانه  ترمز  ال��ذي 
والبرتقالي  ال��ك��اث��ول��ي��ك،  ف��ي��ه  الأخ�����ض��ر  يم��ثّ��ل 
"الهدنة  الأبي�ض  يمثّل  بينما  البروت�ستانت، 

الدائمة" بينهما(. 
�ست في 1921  ولقد كانت الدولة الحرّة التي �أُ�سِّ
جرى  بالمقابل  الدينية.  الناحية  م��ن  ح��ي��اديّ��ة 

فقد  للجمهوريّة:  بالن�سبة  مختلف  ب�شكل  الأمر 
 -1921 بين  فاليرا  دي  الكاثوليكيّ  الزعيم  قاد 
وبات  التامّ،  الا�ستقلال  �أجل  من  الكفاح   1937

للكني�سة ثقل كبير كان لا يني يزداد باطّراد. 
في عام 1929، مُنعت م�ؤلّفات العديد من الكتّاب- 
�شو  برنارد  ج��ورج  مثل  �إيرلنديّون  بينهم  من 
�أوكازي وجيم�س جوي�س  وجورج مور و�ينس 
�أوفال�ه��رت��ي- و�أخ��ير��اً، ر���س��م د�ستور  ول��ي��ام 
الإيرلندية،  ل�ل�أمّ��ة  الكاثوليكي  الطابعَ   1937
من غير �أن ت�صبح الكني�سة كني�سة دولة. ولكن 
الأ�سرة و�إ�شراف الأبوين على التربية والِملكيّة 
مرتكزة  حماية  مو�ضع  الد�ستور،  وفق  كانت، 
الكني�سة  و�أ�صبحت  الطبيعي(.  )القانون  على 
ةً في مجال  تقوم ب�أعمال الخدمات العامّة، خا�صّ
التعليم. و�إذا كانت مادة الد�ستور التي تعترف 
بـ )الموقع الخا�صّ( للكني�سة كـ )حار�سة للإيمان 
الذي تجاهر به الغالبية العظمى من المواطنين( 
تزال  لا  فالكني�سة   ،1972 ع��ام  في  �ألغيت  ق��د 
بالأخلاق  يتعلّق  ما  في  مكان  كل  في  موجودة 
جرى   ،1984 ع��ام  ففي  والجن�سيّة:  الأ���س��ريّ��ة 
د�ستوريّاً.  ممنوعاً  الإجها�ض  جعل  ا�ستفتاء 
�سمح   1992 في  العليا  المحكمة  من  ق��راراً  لكنّ 
لخطر  الأم  حياة  تتعرّ�ض  حينما  بالإجها�ض 

حقيقيّ )بما في ذلك خطر الانتحار(. 
�إنّ تناق�ض اجتهاد المحكمة هذا مع الد�ستور لماّ 
�أظهر،  �أنّ الأ�شياء تتطوّر، كما  يح�سم بعد؛ بيد 
بريطانيا  في  ب��الإج��ه��ا�ض��  ال�����س��م��اح  م����ؤخ���راً، 
في  العليا  المحكمة  عليه  وافقت  الذي  العظمى، 
�إيرلندا، لمراهقة كان قد اعتدي عليها )1992(، 
ب��ل��د ع�صري  ي��دع��و ح��دوث��ه��ا في  ب��ع��د وق��ائ��ع 
�إلى  عودتها  لدى  ال�شابة  )توقيف  للا�ستغراب 
ا�ستفتاءٌ  �أبقى   ،1986 عام  في  �إل��خ.(.  �إيرلندا، 
الحظر  ه��ذا  يَ��رف��ع  �أن  قبل  ال��طال�ق؛  حظر  على 
فيه  )كانت  عام 1995  �أُج��ري في  �آخر  ا�ستفتاءٌ 

النتيجة متقاربة للغاية(.
ح�سا�سيّة  ذات  ال��ي��ون��ان  ح��ال��ة  ال��ي��ون��ان-   -2
�أثارها  ال��ت��ي  الم�����ص��اع��ب  م��ع  تتنا�سب  م��ف��رط��ة 
�أوروبا  توطيد  عمليّة  �أثناء  المثال،  �سبيل  على 
الحديديّ،  ال�ستار  �سقوط  بعد  ديم��وق��راط��يّ��ة 

تماهي الأورثوذك�سيّة مع �أمم البلقان. 
�إذ لطالما اعتُبرت الأورثوذك�سيّة درعاً منيعاً في 
وج��ه خ�صمين اثنين: الإ�ال�س��م )والأت���راك( في 
ة،  ال�شرق؛ والكاثوليكيّة، �آل هاب�سبورغ بخا�صّ

في الغرب. 
بتماهيها  الأورث��وذك�����س��ي��ة،  �أُخ�����ض��ع��ت  ول��ق��د 

لل�سلطة  الأح��ي��ان  �أغ��ل��ب  في  نف�سها،  الأمّ���ة  م��ع 
وجهة  م��ن  لنف�سها  تدّعيها  بينما  ال�سيا�سيّة، 
البلدان ذات  �إننا لا نجد في  �إيديولوجيّة.  نظر 
الكامن  التعار�ض  ه��ذا  الأورثوذك�سيّ  التقليد 
في  دائماً-  والحا�ضر  وال�سلطة،  الكني�سة  بين 
التقليد  ذات  ال��ب��ل��دان  في  وال�����ض��رّاء-  ال�����س��رّاء 
كانت  الق�سطنطينيّة،  �سقوظ  )بعد  الكاثوليكي. 
الكني�سة الأورثوذك�سيّة الم�ؤ�سّ�سة الوحيدة التي 
والتي  العثمانيّة  الإمبراطوريّة  داخل  �صمدت 
بالن�سبة  دينيّاً فح�سب(  )لي�س  لعبت دوراً مهماً 
للم�سيحيّين المقهورين. هذا يف�سّر كون ال�شعب 
�أن  يتمنى  بالتقاليد،  �أحياناً  المتم�سّك  اليوناني، 

تحافظ الم�ؤ�سّ�ستان على علاقة ولو �سطحية(.
لهويّة  الحامية  دور  الأورث��وذوك�����س��يّ��ة  لعبت 
العثماني،  الاح��تال�ل  تح��ت  ال��ي��ون��اني  ال�شعب 
 .)1829  -1821( الا�ستقلال  ح��رب  خال�ل  ث��مّ 
على  الع�شرين،  ال��ق��رن  في  ب��ق��وة،  �أثّ����رت  وق��د 
�إحياء  التي كان ينبغي وفقها  الكبرى(  )الفكرة 

الإمبراطوريّة البيزنطيّة. 
ول���ك���ن الم�������ش���ك���ل���ة، ك���م���ا ي���ذك���ر م��اك��ري��دي�����س 
الخلط  مجرّد  من  تعقيداً  �أكثر   ،Makridès
يونانيون  ف��ه��ن��اك  وال���زم���ن���ي:  ال���روح���ي  ب�ي�ن 
في  و�أورثوذوك�س  كملحدين  �أنف�سهم  يعرّفون 
�آن، الأمر الذي يدّل على �أنّ الدّين يلعب بالن�سبة 
�إليهم دوراً ثقافيّاً وتاريخيّاً، ب�صرف النظر عن 
م�سائل الإيمان. نعم، �سيكون الردّ ب�أنّه لي�س في 
على  يبعث  ما  الثقافيّة  الهويّة  �إلى  كهذا  مرجع 
تحت  التجمّع  �إلى  �شعباً  يقود  لأنّ��ه  الاطمئنان، 
�سنوات  منذ  غ��دت  التي   - )هيلينيّة(  الـ��  �شعار 
الم��سألة  ح��ي��ال  �صميماً،  ق��وم��يّ��اً  رم����زاً  م�ضت 
�أنّ  المقدونية على �سبيل المثال. لي�س من الم�ؤكّد 
يحقّقا  �أن  اليونان  في  )والح��ريّ��ة(  الدين  على 

مك�سباً ما من )تثقيف( الأورثوذك�سيّة هذا. 
باختلاف  الح��ال  بطبيعة  تختلف  الأم���ور  لكنّ 
من  )تثقّفت(  وقد  مثلًا،  فاليهودية،  الأو���ض��اع، 
وجوه عديدة بتحوّلها �إلى دلالة انتماء، وذاكرة، 
ولكنّها،  الإلح��اد،  مع  كذلك  متوافقة  و�إخلا�ص، 
في �أح�سن الحالات، مراعية ومحتِرمة ل�شمولية 
لي�ست  العلمانيّة.  وم��ب��ادئ  الإن�����س��ان  ح��ق��وق 
ثقافياً وذاكرةً  باتت رابطاً  ديانة  انتقادَ  الم��سألةُ 
ت�سيي�س  �شجب  ب��الأح��رى  المق�صود  م�شتركة: 

الدين، وهو �أمر مختلف كلّ الاختلاف. 
يجتمعون  �أف��راد  المجتمع،  في  هناك،  يكون  �أن 
يبغون  لا  قيم  با�سم  وحريّتهم  �إرادت��ه��م  بم��لء 
على  دلال���ةٌ  لهو  الآخ��ري��ن،  على  فر�ضها  مطلقاً 

لم  �إذا  ال��ت��ن��وّع  في  غ��ن��ى 
يكونوا، في الوقت نف�سه، 
الولاء  لهذا  تماماً  �أ���س��رى 
ب�أنّهم  يعترفون  الخ��ا�صّ��، 
التي هم  ال��دول��ة  �أف���راد في 
�أولئك  مع  فيها،  مواطنون 
بذاكرة  ي��ت��م��تّ��ع��ون  ال��ذي��ن 
و�أبعد  مختلفة،  ومرجعيات 
�أنف�سهم  يعتبرون  ذل��ك،  من 
)بالت�أكيد  العالم(  )مواطني 
ع����ل����ى احر����ت�����ام الح����ق����وق 

الأ�سا�سية(. 
تثقيف  ق���اد  ح���ال  في  ول��ك��ن 
�أي  ت�����س��ي��ي�����س��ه،  �إلى  ال���دي���ن 
)�إثنية(  جماعة  ا�ستيلاء  �إلى 
الو�ضع  ي�صبح  ال��دول��ة،  على 
مغايراً تماماً: �إذ ت�شمل الذاكرة 
بطريقة   - الم��رّة  هذه  الجماعيّة 
المجتمع  ق�سريّة-  �أكرث�  �أو  �أق��لّ 
في  نف�سه  الآخ��ر  فيجد  ب�أكمله، 
و�ضع تبعيّة �أقلّ �أو �أكثر جذريّة 

للجماعة المهيمنة. 
�أورثوذك�سي(  )قو�س  ت�شكيل  فكرة  في  لنت�أمّل 
الذي  الإ�سلامي(  )القو�س  على  كردّ  البلقان  في 
�إلى  ال��ب��ع���ض��   دع���ا  ل��ق��د  ت��رك��ي��ا:  عليه  ت�سيطر 
ر للتطهير  ا���س��ت��خ��دام م��ث��ل ه���ذه ال��ف��ك��رة ك��مرب�ِّ
العرقيّ. لم ت�صل اليونان، بالطبع، �إلى هذا الحد 
المتعاقبة  اليونانية  الحكومات  ت�ساهل  )لكن 
القرن  ت�سعينات  في  ال�صربيّة  الإمبرياليّة  �إزاء 

الع�شرين، �سبّب م�شكلة(. 
الأوروب���يّ،  المجل�س  في  ع�ضواً  كونها  �أن  كما 
يتعلّق  م��ا  في  �صعباً  �أح��ي��ان��اً  موقفها  يجعل 
فالدين  الإن�سان:  لحقوق  الأوروبيّة  بالاتفاقيّة 
ال�شخ�صيّة،  البطاقة  في  يُذكر  كان  اليونان  في 

�إلى �أن تّم �إلغاء الإ�شارة �إليه في عام 2000. 
وحتى الي�سار تميّز، في ت�سعينات القرن الفائت، 
بالأورثوذك�سيّة.  ملزِم  دينيّ(  )قوميّ-  بمرجع 
هنا �أي�ضاً، يف�سّر التاريخ الكثير من ردود الفعل؛ 
بالرغم من ذلك فهذا الو�ضع بالت�أكيد هو من �أكثر 
ال�سيا�سة، في  لعلمنة  بالن�سبة  �إقلاقاً،  الأو�ضاع 
الأوروبيّ.  والمجل�س  الأوروب��يّ  الاتحاد  بلدان 
اليونانيّة  الأورث��وذك�����س��ي��ة  الكني�سة  فُ�صلت 
الم�سكونيّة  الق�سطنطينيّة  ب��ط��ري��رك��ي��ة  ع���ن 
وقد  م�ستقلّة.  ذاك  م��ذ  وغ���دت   1833 ع��ام  في 
بالكني�سة  اليونانيّة  الد�ساتير  جميع  اعترفت 

و)متفوّق(  مهيمن(  )دين  كـ  الأورثوذك�سيّة 
للدولة اليونانية1. كما تّم �إعلان د�ستور 1975 
)الثالوث  با�سم  ر�سميّاً   )1986 في  ل  عُدِّ )الذي 
القابل  وغ�ير  الجوهر  في  المت�ساوي  الأق��د���س، 

للانف�صال(. 
وزارة  دوائ����ر  م��ن  دائ����رة  الكني�سة   وت�����ش��كّ��ل 
تتمتّع  وه���ي  والأدي�������ان؛  ال��وط��ن��يّ��ة  الرت�ب��ي��ة 
العامّ.  القانون  ال�شخ�ص الاعتباري في  بو�ضع 
ول��ك��نّ الح��ريّ��ة ال��دي��ن��يّ��ة م��عرت�ف ب��ه��ا، ول��و �أنّ 
�سعي  �أي  �أنّ  )ذل��ك  ومقموع،  محظور  التب�شير 
)من  �أورثوذك�سيّة  غير  �أف��ك��ار  وت��روي��ج  لن�شر 
"الحركات الدينيّة الجديدة"( يعتبر في منتهى 
الأورثوذك�سيّ.  ال��بال�د  ت���راث  على  الخ��ط��ورة 
�إجراءات �ضدّ  الكني�سة  الدولة...، تتخذ  بف�ضل 
الحقّ  ه��ذا  هرطقيّة...  تعتبرها  التي  الأف��ك��ار 
الجماعات  �أع�ي�ن  في  ي��ب��دو  الاح��ت��ك��ار  �شبه  في 
الاعتقاد  ح��ريّ��ة  على  اع��ت��داءً  الأخ���رى  الدينيّة 
اليونانيين.  المواطنين  بع�ض  حيال  وتمييزاً 
ولذلك كثيراً ما ت�ستدعى اليونان �أمام منظّمات 
دوليّة مختلفة لعدم احترامها الحريّة الدينيّة(. 
ولقد ادانت المحكمة الأوروبيّة لحقوق الإن�سان 
الدولة اليونانيّة م�ؤخّراً لأنّها �سجنت �أحد �أفراد 
هذه،  تكن  ولم  )التب�شير(.  بتهمة  يهوه  �شهود 

للأ�سف، المرّةَ الأولى.

ال�شيوعي  الح���زب  في  كبير  �إي��دي��ول��وج��ي  ر  لمنظِّ وح��ت��ى 
م��سؤولية  تكن  لم  ياكوفليف؛  الك�ساندر  مثل  ال�سوفيتي 
بل  وح��ده��م��ا،  و�ستالين  لينين  ع��ات��ق  على  تقع  ج��رى  م��ا 
ياكوفليف  قاله  ما  هذا  كذلك.  نف�سه،  مارك�س  عاتق  وعلى 
الأبحاث  تنوعت  ال��ت��اري��خ  ذل��ك  وم��ن��ذ   .1991 ال��ع��ام  في 
)نظرية  المارك�سية  تمحي�ص  ح��اول��ت  التي  وال��درا���س��ات 
وتطبيقاً(وو�ضعها على طاولة الت�شريح النقدي. وانطوت 
�أو  النية، كما عند بع�ضهم،  �إما على �سوء  المحاولات  تلكم 
ق�ضية  على  ثم  ومن  المارك�سية،  م�صير  على  الحر�ص  على 
الثورة البروليتارية والا�شتراكية كما عند بع�ضهم الآخر. 
والر�ؤى  والم��ق��ولات  بالمفاهيم  والعنيد  الأعمى  فالتم�سك 
الذي  والمعقد  المتقلب  العياني  الواقع  وتخطئة  النظرية 
يمكنه، في كثر من الأحايين، �أن يذلّ �أي ت�صور و�أية ر�ؤية 
ول�سنوات  الم�ؤ�سفة.  الإخ��ف��اق��ات  من  �سل�سلة  �إلى  �أف�ضى 
النظري، وخُنقت  �أفقها  المارك�سية، وحُجب  دت  جُمِّ طويلة 
ال�سلطة  لمقت�ضيات  والتوليد خ�ضوعاً  التجدد  على  طاقتها 
وكما   .) وال��دولي  )الداخلي  ال�سيا�سي  ال�صراع  و�شروط 
تقول �سوزان فو�سبر ف�إن من الوا�ضح "�أن الدول الجديدة 
تكون  لن  هذه  و�أن  ت�شرعنها،  �إيديولوجيات  �إلى  تحتاج 
المارك�سية  ا�ستخدام  �أن  الم�ؤكد  نقدية. ومن  �إيديولوجيات 
بهذه الطريقة �أ�ضعف ا�ستخدامها اللاحق ك�أي �شيء �سوى 
�إلى  افتقاراً مزمناً  افتقار نظام الحكم  و�إن  للدولة.  عقيدة 
�إلى دوغما �سلطوية  ال�شرعية  ال�شرعية جعل تحويل هذه 
�أربعة عقود  �ضرورة وظيفية". وفيما بقي مارك�س قرابة 
حركة  وي��راق��ب  الر�أ�سمالي  النظام  ن�شوء  كيفية  يدر�س 
في  م�صيره  وي�ستقرئ  و�أزم��ات��ه  قوانينه  ويحلل  تطوره 
�ضوء منهجه المادي التاريخي ف�إنه لم ي�ضع نظرية متكاملة 
المارك�سية  "ف�إن  في الا�شتراكية. وبتعبير �سوزان فو�سبر 
�شيئاً  تقل  لم  ولكنها  للر�أ�سمالية  مف�صلًا  تحليلًا  ق��دّم��ت 
يُذكر، �أو لم تقل �شيئاً على الإطلاق عن بناء الا�شتراكية". 
�سيا�سي  اقت�صاد  وج��ود  بعدم  دان��ي��ال  �سامي  يجزم  و�إذ 
مارك�س  يكن  "لم  نوف؛  �أليك  بقول  ي�ست�شهد  للا�شتراكية 
بالح�ساب، والتقويم، والمعايير، والخيار، و�صنع  معنياً، 
ولذا  الا�شتراكية".  ظل  في  تنظيمه،  �أو  العقلاني  القرار 
قانون   �أ�سيرة  الغالب،  في  �أ�صبحت،  البناء  عمليات  ف���إن 
)لتجربة والخط�أ( والاجتهادات والفر�ضيات التي عوملت 
و�صار  والنهائية.  الثابتة  والتعاليم  الن�صو�ص  معاملة 
التي  الهرطقة  بمثابة  جديدة  ر�ؤي��ة  و�أي��ة  �آخر  اجتهاد  �أي 
يجب محاربتها بلا هوادة. فجفت منابع الإبداع النظري 
محتماً،  ال�سقوط  وب��ات  الأخ��ط��اء،  وتراكمت  والعملي، 

وم��سألة وقت لي�س �إلّا. 
العلم  لكن  علماً،  ها  بعدِّ المارك�سية  مع  �ألتو�سير  تعاطى 
ما  حلمي  وبُعد  طوباوية،  م�سحة  من  يخلُ  لم  المارك�سي 
ومُكر  للواقع  القا�سية  الامتحانات  �أمام  ي�صمد  �أن  له  كان 
يحلل  وهو  بعيد،  حد  �إلى  علمياً،  مارك�س  كان  التاريخ.. 
ويتجلى  يتنب�أ.  وهو  تماماً،  كذلك،  يكن  لم  لكنه  ر،  ويف�سِّ
الإخلا�ص لمارك�س في �أن لا ن�أخذ مارك�س كله بعدِّ ن�صو�صه 

من �ألفها �إلى يائها، مقدّ�سة. و�أظنه �أي�ضاً لم يرد ذلك. 
يحدد موري�س غودولييه بع�ضاً من �أبرز مظاهر تلك الم�سحة 
الطوباوية فيقول؛ "وعلى الرغم من رغبة مارك�س في جعل 
خطابه علمياً، لم ي�ستطع التخل�ص من الإغراء الطوباوي، 
هنا  لنا،  ح  يلمِّ غوتا،  برنامج  ونقد  الم��ال،  ر�أ���س  في  فهو 
في  �سي�أتي،  ذهبياً  ع�صراً  �أن  عباراته،  بع�ض  في  وهناك، 
م�ستقبل بعيد، حيث تختفي الطبقات الاجتماعية والدولة، 
و�سيكف العمل عن �أن يكون �ضرورة، وحيث كل �سيت�سلم 
فيه  �ستخطو  ع�صراً  وباخت�صار،  حاجته.  ح�سب  �أج��ره 

الإن�سانية، �أخيراً خطواتها الأولى في مملكة الحرية".
 يحاول غودولييه ك�سر تلك الحلقة الميكانيكية التي تربط 
علاقات الإنتاج بتطور القوى المنتجة ليجد بين المتغيرين 
تلك  وانفتاحاً من  �أكثر معقولية  �آ�صرة جدلية  الأ�سا�سيين 
يقول؛  الأرثوذك�سية..  المارك�سية  طويلًا  لها  روّجت  التي 
"لي�س تطور القوى المنتجة هو الذي يولّد �أ�شكال الإنتاج 
اجتماعية  �أ���ش��ك��ال  ظ��ه��ور  و�إنم���ا  الج��دي��دة.  الاجتماعية 
القوى  في  تطوراً  يُحدثان  اللذان  هما  وتطورها  جديدة 
المنتجة،  القوى  تتطور  لا  عام  وب�شكل  الجديدة.  المنتجة 
تاريخي محدد،  بذاتها و�إنما في �سياق  �أو روحية،  مادية 
علي  وي�شير  طبيعتها".  كانت  مهما   ، اجتماعية  ولأ�سباب 
في  ح��دث  قد  للر�أ�سمال  هائلًا  تراكماً  �أن  �إلى  �شم�سفاري 
ع�شر  ال�ساد�س  القرنين  بين  التجارية  الر�أ�سمالية  مرحلة 
من  لذلك  تبعاً  الر�أ�سمالي  النظام  وتطور  ع�شر  والثامن 
وهذه  رئي�سية،  تكنولوجية  انطلاقة  �أي  "ح�صول  غير 
الإنتاج  وق��وى  لعلاقات  الم��ت��زام��ن  التطور  "مرحلة  ه��ي 
بتكييف  عموماً  الر�أ�سمالية  الإن��ت��اج  علاقات  فيها  قامت 
وت�شكيل قوى الإنتاج القديمة... ولي�س تثوير تلك القوى. 
�أعقد  كانت  وعلاقاته  الإنتاج  قوى  بين  العلاقة  ف�إن  هكذا 
التي ت�سير في اتجاه واحد".   ال�سببية  بكثير من علاقات 
ا�ستنتاج  �إلى  التاريخية  قراءته  في  �شم�سفاري  ويم�ضي 
�أن الثورات ذات الطابع الثقافي والاجتماعي وال�سيا�سي 
)ع�صور النه�ضة والإ�صلاح الديني والتنوير، والثورات؛ 
الإنكليزية والأميركية والفرن�سية (،  قد حدثت هي الأخرى 

في  المنتجة  ال��ق��وى  في  الكبيرة  ال��ت��ط��ورات  ح�صول  قبل 
القرن التا�سع ع�شر، �أي قبل الثورة ال�صناعية، حيث كانت 

علاقات الإنتاج الر�أ�سمالية والبنية الفوقية موجودة.  
الأخ�ير  ا�ستنتاج  في  م��ارك�����س  م��ع  غ��ودول��ي��ي��ه  ويختلف 
بخ�صو�ص �إمكانية، بل حتمية قيام الثورة في المجتمعات 
غودولييه؛  يقول  تطوراً..  الأكرث�  الر�أ�سمالية  ال�صناعية 
الرب�ج��وازي��ة  ال���ث���ورات  ب��ل��د  ف��رن�����س��ا  ك��ان��ت  �إذا  "�أنه 
الر�أ�سمالي  الأ���س��ل��وب  �أن  �إلى  يرجع  فذلك  )التقليدي(، 
�إنكلترا،  من  فيها  تطوراً  �أق��ل  ك��ان  والتجارة  الإن��ت��اج  في 
التحالف  على  مجرب�ة  كانت  الفرن�سية  البرجوازية  و�أن 
ما  وه��ذا  والح��رف��ي�ين،  الفلاحين  م��ع  م���ؤق��ت��اً،  ال�سيا�سي، 
والكني�سة،  الدولة  �أملاك  بيع  هنا ظهر،  من  ن�ضالها.  جذّر 
المبا�شرين  والمنتجين  المالكين  الفلاحين  من  الكبير  العدد 
الت�صنيع  عمليات  بعد،  ما  في  التهمتهم،  ما  �سرعان  الذين 
في  �أخ��رى  ق�صور  نقاط  غودولييه  وي�ؤ�شر  والتمدين". 
تحليلات مارك�س؛ "لن نجد لدى مارك�س �شيئاً عن تحليل 
تطور العائلة الفلاحية �أو العائلة العمالية، لئلا ن�شير �إلى 

غير هذا المظهر من تطور المجتمع الحديث.
ثمة حقل مهم �آخر بقي مهملًا لدى مارك�س هو دور الدولة 

البالغ الأهمية في عمليات الانتقال".
لي�س من الإن�صاف محا�سبة مارك�س على ما لم يقله. على 
ما لم ت�سنح له الفر�صة للخو�ض فيها ب�سبب مقت�ضيات )�أمه 
التي  الم�سائل  انتقاده في  يعني تجنب  لا  الطبيعة(. وهذا 
نن�سى  ولا  حينه.  في  ت�أثيرها  عمق  ي��درك  لم  لأن��ه  �أهملها 
معطيات  �إلى  ي�ستندون  اليوم،  مارك�س،  ينتقدون  من  �أن 
مرحلة تاريخية وا�سعة ودرو�سها الكبيرة تمتد لأكثر من 
قرن من الزمان �أعقبت وفاة مارك�س، ويرونها بو�ضوح لم 

يُ�سنح لمن عاي�ش تلك المرحلة في حينها.
ما كان بمقدور مارك�س، ولا حتى �أي عبقري عبر التاريخ، 
�أن يتكهن م�سبقاً بانعطافات الواقع التاريخي وانحرافاته 
�أي�ضاً، لم يدّعِ �شيئاً من هذا القبيل  ومفاج�آته كلها. وهو، 
من  ت�صاعدياً  يرتقي  التاريخ  �أن  مارك�س  �أدرك  لنف�سه. 
مرحلة �إلى �أخ��رى �أكرث� ت��ط��وراً. غير �أن ه��ذا الارت��ق��اء لم 
وارتداد.  توقف  لحظات  تتخلله  لولبياً،  و�إنما  خطياً  يكن 
وعقله  ب��الإن�����س��ان  عالية  ثقة  ن��ت��اج  ك��ان��ت  ال��ر�ؤي��ة  وه���ذه 
بعد،  ما  في  العلموية،  من  ب�شيء  اكت�سى  و�إن  وق��درات��ه 
حركة  بمو�ضوعية  قالوا  الذين  المارك�سيين  من  كثر  عند 
التاريخ، وحتمية اتخاذه لاتجاهه وم�ساره ال�صاعد نحو 
الا�شتراكية ب�إ�سقاط نظرية الارتقاء البيولوجي كما �أ�سهب 

فيها داروين، على التطور الاجتما ـ اقت�صادي.

هو  تعرّ�ض  المارك�سي  الفكر  في  التاريخاني  البعد  ه��ذا 
الآخر للت�شريح والانتقاد.. يثير جوناثان ري من الوجهة 
�أنها  ي��رى  التي  النظرية  ه��ذه  من  ملتب�ساً  جانباً  القيمية 
التنظيم  من  �أخرى  متطورة  �أنواعاً  �أن  لإظهار  تميل  "لا 
العدالة  ناحية  )م��ن  �أف�ضل  بال�ضرورة،  ه��ي،  الاجتماعي 
ولي�س  تطوراً،  �أقل  �أخرى  �أنواع  من  والرخاء(  والأخلاق 
نهاية  باعتبارها  الا�شتراكية  �أن  �إلى  ت�شير  �أن  المرجح  من 
على  القدرة  �إلى  تفتقر  ف�إنها  ولذلك  التاريخية.  العملية 
تحريك الن�شاط ال�سيا�سي الذي تتطلبه الحركات المارك�سية 

من �أية نظرية عن التاريخ".
التقاليد  ت���أث�ير  م��ن  يتحرر  لم  م��ارك�����س  ب����أن  الادّع����اء  �إن 
الفكرية لع�صر التنوير بمحمولاتها الطوباوية �أمر مجافٍ 
معرفية  قطيعة  على  تدلل  النظرية  وك�شوفاته  للحقيقة، 
ـ  الاجتماعية  للظواهر  التناول  �أ�سلوب  نقلت  �أ�سا�سية 
حا�سم،  ب�شكل  الر�أ�سمالي،  العهد  في  لا�سيما  الاقت�صادية، 
عن  القناع  ونزعت  ج��دي��دة،  تحليلية  نظرية  منطقة  �إلى 
�إ�شكاليات لم يرها �أحد قبله. كما �أنه "لم تكن لدى مارك�س 
القوى  تطور  ت�أثيرات  �أحادية الجانب، عن  مثالية،  نظرة 
التو�سع  ه��ذا  في  تكمن  ج��ر�أت��ه،  �أي  وقطيعته،  المنتجة. 
للوهلة  ب��دت  التي  للأفكار  الم���زدوج  والنقدي  التحليلي 
الذي  والع�صر  الغربية  للمجتمعات  �إلّا  ت�صلح  لا  الأولى 
فعل  هو  المارك�سي  المنظور  في  والتاريخ،  ولادتها".  �شهد 
الإن�سان: نتاج ن�شاطات الب�شر في �إنتاجهم لو�سائل عي�شهم 
وتلبية حاجاتهم و�صراعاتهم وعلاقاتهم في ما بينهم، ومع 
ري؛  جوناثان  بح�سب  المارك�سي،  والديالكتيك  الطبيعة. 
"يرى �أن كامل التاريخ الإن�ساني ينبغي �أن يُفهم باعتباره 
التي  العمليات  القول؛   نعني  الإن�سانية،  للأفعال  ح�صيلة 
مع  بالتوافق   العالم  ي�صوغوا  �أن  �إلى  النا�س  فيها  ي�سعى 
ف�إن  وبالطبع  ف��ي��ه.  وي��رغ��ب��ون  يتخيلون  كما  الم�ستقبل 
بـ  تتحقق  �إنم��ا  الممار�سة،  ميدان  في  الإن�سانية  الأف��ع��ال 
)تو�سط(بع�ضها البع�ض،  وبتو�سط الم�ؤ�س�سات وبتو�سط 
المتوخاة.  الأه���داف  الغالب  في  تحقق  لا  بحيث  الطبيعة 
ولكن الفكرة هي �أن الح�صيلة النهائية لكل هذه الم�شاريع 
هو خلق مجتمع يقترب من التطابق مع الرغبة الإن�سانية 
المجردة بالحرية ـ وفي هذه الحالة تبدو الا�شتراكية، تماماً 

كما تحتاجها الحركات المارك�سية لأن تكون  وك�أنها مرتبطة 
يحاول  هنا  عليه".  ه��و  بم��ا  ال��ت��اري��خ  طبيعة  م��ع  داخ��ل��ي��اً 
الإن�ساني  الفعل  دور  فكرتي  بين  التوفيق  ري  جوناثان 
قوانين  عن  تتكلم  التي  والتاريخانية  التاريخ  �صناعة  في 
مو�ضوعية وحركة تقدمية �صاعدة وحتمية للتاريخ. وذلك 
الفكرة  �أن  �أو  الثانية،  الفكرة  الأولى جوهر  الفكرة  بجعل 
الثانية تعك�س الفكرة الأولى في العمق. و�إنهما تتطابقان 
المارك�سية،  بعد  م��ا  ري  منظِّ �أغ��ل��ب  ي��راه  م��ا  النهاية.  في 
�أو  مارك�س،  ر�آه��ا  التي  تلك  للعالم غير  اليوم، هو �صورة 
ومعاييره  الحا�ضر  �صورة  �ضوء  وفي  تخيلها.  التي  تلك 
�أن  لو  كما  نف�سها،  الما�ضي  ل�صورة  �صياغة  �إع��ادة  تجري 
لمعايير  ليخ�ضع  الم�ستقل  المو�ضوعي  موقعه  يفقد  الما�ضي 
وهكذا  الم�ستقبل.  م�صدرها  عنها،  غريبة  وبلورة  تقويم 
وميول  وفر�ضيات  وقوانين  ومقولات  مفاهيم  ت�ضطرب 
اعتقدناها  بُنيت نظرياً على وفق طرق ور�ؤى و�صياغات 
بها  و�إذا  الت�سا�ؤلات،  ون��زوة  ال�شبهات  وف��وق  متما�سكة، 
�سبيل  في  وال�شكوك.  وال�شبهات  للت�سا�ؤلات  تتعر�ض 
في  جميعاً  نعرف  كما  مركزية  وهي  الطبقة،  فكرة  المثال، 
منظومة الإيديولوجية المارك�سية، كذلك ما يرتبط بها من 
مفاهيم )الوعي الطبقي، الولاء الطبقي، ال�صراع الطبقي، 
رين..  الخ.. (.. هذه الفكرة لم تعد قارّة في نظر بع�ض المنظِّ
لر�ؤية غرام�شي  انتقاده  �أرن�ستو لاكلاو في معر�ض  يقول 
طبقة  الناطقة  قوتها  لأن  مح��دودة  يجدها  والتي  للتاريخ 
فنرى  اليوم  "�أما  لاكال�و؛  ي��ردف  المجتمع..  في  جوهرية 
�أن  وبخا�صة  للم�ساءلة.  تتعر�ض  بالذات  الطبقة  فكرة  �أن 
الطبقة لا تمثل �أي كتلة �صوانية متناغمة.و�إنها �أ�صلًا نتاج 
مركّب هيمنة بالغ التعقيد". ويطرح ريجي�س دوبريه على 
�أنت  ر،  تف�سِّ "كيف  مفاده؛  )المارك�سي(��سؤالًا  زيغلر  جان 
الأزمات  خلال  تبدو  القومية  الهوية  �أن  حقيقة  المارك�سي 
الطبقي؟".  الانتماء  من  �أ�صلب   ، كافة  الح��ادة  التاريخية 
وي�ست�شهد بما حدث خلال الحرب العالمية الأولى )1914(

من �أنه بدل �أن يكون العامل الألماني حليفاً للعامل الفرن�سي 
�إلى  بالإ�شارة  زيغلر  ويرد  ذلك.  عك�س  �أثبتت  الوقائع  ف�إن 
�أن ال�شعوب م�ستلبة بالخرافات القديمة و�أن العلّة هي في 
يبقى  الإن�سان  "�أن  نظره  وجهة  وبح�سب  الن�ضج.  فقدان 

قومياً ما دام رجلًا لا يتمتع بالحرية الحقة، ولا يقدر على 
زيغلر  ويعي  والإنتاجية".  العاطفية  علاقاته  في  التحكم 
ب�ش�أن  مارك�س  �أط��روح��ة  عليها  تنطوي  التي  الإ�شكالية 
"لقد �أحال مارك�س على ما �أ�سماه  البنية الفوقية.. يقول؛ 
البنية الفوقية الكلية القدرة، كلًا من الأمة والدين والدول، 
�أي باخت�صار: كل ما هو هوية جمعية. وهنا وقع �ضحية 
فر�ضية مغلوطة. فثمة كيان م�ستقل في حدّ ذاته لجميع هذه 
مة للهوية الجمعية. �إنها حقائق  الرموز والم�ؤ�س�سات المقوِّ
م�ستقلة في حدّ ذاتها وتدوم، �أكثر بكثير مما تدوم علاقات 
الإنتاج الجائرة التي تولِّد البنى الفوقية في المعنى الذي 
ر  �أراده مارك�س. وهذا م�ؤكد. �أي بعبارات �أخرى: لقد ق�صّ
الإن�سان،  لدى  الهوية  لم�سعى  الفعلي  الإدراك  عن  مارك�س 
و�إح�سا�سه بالانتماء القومي �أو الديني". غير �أن تهمي�ش 
)الثقافية(في  الهوية  ل�صالح  ن�سخه،  �أو  الطبقي،  العامل 
تدخلان  البرجوازيتين  الإعال�م  وو�سائط  الثقافة  خطاب 
النظام  في �ضمن مقت�ضيات �ستراتيجية محكمة لديمومة 

الر�أ�سمالي. 
عن  الهوية  م��سألة  ف�صل  يمكن  فلا  غرام�شي  �إلى  وع��وداً 
الاجتماعية  العلاقات  تناق�ضات  وعن  التاريخي،  �سياقها 
وبهذا  ال�صراع.  وظروف  الطبقي  العامل  ودور  ال�سائدة، 
�سك هذه العلاقات بمفتاح الهوية".. فالهيمنة الثقافية  "ُمت
الإنتاج  بو�سائل  المتحكمة  الطبقات  المت�ساوقة مع م�صالح 
تمنع "تكوين ت�صورات الحقيقة التي قد توفر للم�ضطهدين 
)بفتح الطاء(تف�سيراً تاريخياً لذاتها ويكون من متطلبات 
انعتاق الذات". وهذا الانعتاق بحاجة، بمنظور غرام�شي، 
الطاء(مثقفيها  )بفتح  الم�ضطهدة  الطبقة  تخلق  �أن  �إلى 
وتعميق  وطموحاتها،  �أفكارها  عن  المعبرين  الع�ضويين 
وعيها بذاتها، �أي بهويتها. "فالمثقفون هم ع�ضويون عندما 
وبممار�سات  مح��دد،  تاريخي  ع�ضوي  بنظام  يرتبطون 

�إنتاجية قائمة وفاعلة في ثقافته الإنتاجية".
القاعدة  بين  العلاقة  �إ�شكالية  �أو  مع�ضلة،  �إلى  هذا  يعيدنا 
وظيفة  وطبيعة  )الثقافية(الفوقية،  والبنية  الاقت�صادية 
الم��ث��ق��ف ك��ن��ت��اج م��و���ض��وع��ي ل��ت��ل��ك ال��عال�ق��ة. وق���د تحدث 
والإنتاج.  المثقف  بين  القائمة  التبادل  علاقة  عن  غرام�شي 
الم�ست�أجرون  الر�أ�سمالي  وكال�ء  المثقفون  ي�صبح  وكيف  
من  ال��دول��ة  "فموظفو  ال��ن��ظ��ام.  على  ال�شرعية  لإ���س��ب��اغ 
�إليهم  يُنظر  �أن  يجب  الذين  والمدر�ينس،  البيروقراطيين، 
�أنهم يموّلون من قبل الر�أ�سمالي من )فائ�ض القيمة( على 
وذلك لتحقيق هدف �صريح �ألا وهو �إ�ضفاء ال�شرعية على 
ا�ستخلا�ص القيمة الم�ضافة". �أي ت�سويغ جوهر الا�ستغلال 

الر�أ�سمالي.
ذو  )الإن�سان  كتابه  من  ف�صل  في  ماركوز  هربرت  ينطلق 
البعد الواحد(بت�صدير لمقولة رولان بارت وردت في كتاب 
في  �سيا�سية  كتابة  كل  "�إن  (؛  ال�صفر  درج��ة  في  )الكتابة 
عالماً  ت�ؤكد وتعزز  �أن  �إلّا  للتاريخ لا يمكن  الراهن  الو�ضع 
بولي�سياً، كما �أن كل كتابة فكرية لا يمكن �إلّا �أن ت�ؤ�س�س �أدباً 
ماركوز  يريد  با�سمه". وما  الت�صريح  على  زائفاً لا يجر�ؤ 
�إلى  كما ذهب  الواقعي عقلاني  فكرة  �أن  �إليه هو  التو�صل 
كما   ، الحاجات  يلبي  الر�أ�سمالي  النظام  و�أن  هيجل.  ذلك 
ي�شيع الخطاب الر�أ�سمالي نف�سه، قد خلق امتثالية جديدة 
بالعقلانية  مت�أثراً  اجتماعياً  �سلوكاً  �أي  �سعيداً،  و�ضميراً 
التكنولوجية، فيما خلقت الر�أ�سمالية �سلطة للمجتمع على 
المعار�ضة،  يمت�ص  ومنتج،  فعال  مجتمع  وه��و  الإن�سان، 
مبرهناً  لعباً،  التناق�ض  مع  ويلعب  ماركوز،  ي�صرّح  كما 
على تفوقه الثقافي.. �إن النظام يحتوي الممانعة ويمت�ص 
بالهيمنة  الاقت�صادي  الا�ستغلال  تعزيز  عبر  ال�سلب،  طاقة 

الثقافية، على وفق ر�ؤية غرام�شي.

زة  كان ال�سقوط الدراماتيكي المروّع للتجارب الا�شتراكية التي تبنت الإيديولوجية المارك�سية منا�سبة محفِّ
للعودة �إلى منابع المارك�سية وقراءة ن�صو�صها، وتقويمها ونقدها، مجدداً، في �ضوء التطبيق )الممار�سة(

وعقابيله ودرو�سه المريرة. وكانت الح�صيلة تعري�ض افترا�ضات المارك�سية ومفاهيمها ومقولاتها، كلها، 
لمراجعة �صارمة م�شككة، بدا معها وك�أن كامل البنيان الإيديولوجي التقليدي للمارك�سية على و�شك التقوّ�ض 

والانهيار. ولم يعد �سوء التطبيق، في نظر كثـر من المارك�سيين ومنتقديهم هو العلّة في ذلك ال�سقوط. ولي�س 
�أي�ضاً عدم ا�ستيعاب المارك�سية ب�شكل جيد من قبل النخب الحزبية الحاكمة، و�إنما هي )�أي العلّة(كامنة في 

بع�ض �أ�س�س النظرية ذاتها.
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الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��عب�ر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 

معلومات  م��ن  العنكبوتية  ال�شبكة  تقدمه  م��ا  وف���رة  م��ع 
وحقائق، �أ�صبح في متناولنا الكثير منها. 

ملايين  لت�صفح  نخ�ص�صه  الذي  الوقت  على  ذلك  ويعتمد 
ال�صفحات المتاحة. 

البع�ض  ح���اول  مهما  ي��ع��ود  لا  وليته  م�ضى،  زم��ن  وفي 
نحوّل  �أو  الم��ذي��اع،  نغلق  كنا  تمثيله،  او  ا�ستن�ساخه، 
احدى  م��ن  ن��قرت�ب  عندما  )�صديقة(  �إذاع���ة  �إلى  المحطة 
عن�صر  يكت�شف  عندما  الم��ك��روه  لتلافي  التفتي�ش،  نقاط 
�أو  لندن  �إذاع���ة  على  الم��ذي��اع  �أن  الأم��ن  �أو  الا�ستخبارات 
�إذاعة �سوا  �أو  �إذاعة الم�ستقبل  �أو  �صوت ال�شعب العراقي 

)لا اذكر ما كان ا�سمها قبل 2003(.. 
و�صرنا  النملة،  )رُك��ب��ة(  من  �أدن��ى  فالحواجز  اليوم،  �أم��ا 
وم��سؤولينا  وم�ؤ�س�ساتنا  بال�دن��ا  �أخ��ب��ار  ون��رى  ن�سمع 
وفنانينا وال�صفقات في فنادقنا ومطاعمنا من الانترنيت 
ان  يمكن  التي  الإذاع��ي��ة  المحطات  ومئات  والف�ضائيات 

يديرها �شخ�ص واحد.
يعد  لم  التلميح  �أن  و�أح�سب  التوفيق،  وبالله  هذا  �أق��ول 
يعرفه  �أحدنا،  يجهله  ما  لأن  الت�صريح،  يجب  بل  كافياً، 
ل��ن��ا رملًا  الآخ�����ر.. ح��ت��ى ان ث���ورة الم��ع��ل��وم��ات لم تر�ت�ك 
والعقيرة  فالر�أ�س  )عقائرنا(..  ونظهر  به  ر�ؤو�سنا  نطمر 

مك�شوفان ولله الحمد.
وم���ا دام الح��دي��ث ع��ن ال��ع��ق�يرة وف��وائ��ده��ا، �أقر�ت��ح �أن 
)ي�صمت( البع�ض ويرحمنا من اللغو الفارغ وهو يجوب 
لت�سجيل  او  العراق،  خلا�ص!!  عن  بحثاً  الدنيا  عوا�صم 
�أغنية تتحدث عن معاناة �أطفال العراق، بينما هو لم يزر 
التلوث  من  والثمينة  اللّماعة  بَدْلاته  على  خ�شية  العراق، 

ب�أنفا�س �أطفالنا..
الحدود  خلف  الأم��ي��ال  �أل��وف  بُعد  على  الجال�س  ذل��ك  �أو   
يوزّع النعوت والأو�صاف ودرجات العَمالة لهذا ال�سيا�سي 
�أربعين  منذ  العراق  ير  لم  وهو  ال�صحفي،  او  ال�شاعر  او 

عاما، �إلّا �إن )الخريط( ي�صلنا عبر الانترنيت.
�أنتج  ال���ذي  والتمثيل  وال��غ��ن��اء  والمو�سيقى  ال�شعر  �إن 
هناك، وهو يحث على الجهاد �ضد الحكومة وم�ؤ�س�ساتها 
ي�شفع  لن  التحتية(،  و)غ�ير  التحتية  وبُناها  وقوانينها 
�ضيم  تحمل  ع��مّ��ن  الح�����س��اب  �ساعة  تح�ين  ي��وم  لمنُتجيه 
الكونكريتية  والح���واج���ز  والإره�����اب  والم����اء  ال��ك��ه��رب��اء 
وبطهارتها،  ب�أمتعتنا  تعبث  وه��ي  البولي�سية  وال��كال�ب 
وع��مّ��ن تحمل م��واك��ب الم������س��ؤول�ين وت��ف��اه��ات وجرب�وت 
وهم  ب�صدورهم  للمفخخات  دوا  ت�صّ وعمّن  حماياتهم، 
يذهبون يومياً لأعمالهم معتمدين على ما كتبه الله تعالى 
لهم، ولأنهم �إن لم يفعلوا، يموتوا من الجوع او الخوف 

�أو القلق..

ihsanshamran@yahoo.com

الذين يجل�سون 
هناك

ال�صراح��ة   هام�ش��  عل��ى 

 �إح�سان �شمران اليا�سري


�سعد محمد رحيم

و�آخ��ـ��ـ��ـ��رون ري..  ج��ون��ـ��اث��ان  غ��ـ��ودول��ي��ي��ه.. 

�سعياً لوعي ينفتح على مديات تنويرية هي من م�ستلزمات البناء الديمقراطي الجديد، 
وتح�صيلًا لفائدة الاطلاع على تجارب العالم في الارتقاء بالان�سان وحقوقه، تعيد �آراء 
و�أفكار  ن�شر كتاب العلمانية، على حلقات، للكاتب غي هار�شير وبترجمة ر�شا ال�صباغ. 

ال��������ع��������ل��������م��������ان��������ي��������ة 

)الجزء التا�سع(

غي هار�شير 
ترجمة: ر�شا ال�صباغ

ما بعد مارك�س.. ما بعد المارك�سية


