
الم�شروطة الى منعطف حاد في  وت�ؤ�شر لحظة 
تحديث النظام ال�سيا�سي عند الم�سلمين، وتبلور 
عبر  المدنية،  الدولة  لمفهوم  محورية  مرتكزات 
في  الح��دي��ث��ة  المكت�سبات  م��ن  ���ش��يء  ت��وظ��ي��ف 
الحريات والحقوق والتداول ال�سلمي لل�سلطة.
 وق����اد ال��ت��ك��ف�ير الم��ت��ب��ادل ب�ي�ن ال��ف��ري��ق�ني الى 
الدينية  ال���ذاك���رة  م��ك��ون��ات  جميع  ا���س��ت��ث��م��ار 
تعبئة  في  الاي������راني  ل��ل��م��ج��ت��م��ع  وال��ق��وم��ي��ة 
تف�يرسات  اج��ت��راح  ومح�����اولات  الج��م��ه��ور، 
وتبريرات ت�ستند الى الكتاب وال�سنة وال�يرسة 
والتراث، من اجل ت�شكيل ر�ؤية وا�ضحة لموقف 

كل فريق.
ال�سلطة،  عمل  لتقنين  الدعوة  �سادت  ومثلما   
الى  الم�شروطة،  قبل  النخبة،  معظم  بها  ونادى 
المجتمع.  ع��ام��ة  الى  عليها  التثقيف  ام��ت��د  ان 
انق�سم النا�س تبعا للإنق�سام في مواقف الفقهاء 
ق�ضية  وب��ات��ت   ،1906 �سنة  الم�شروطة  حيال 
�شاملا،  الم�شروطة هاج�سا نخبويا وجماهيريا 
الكتابة  في  والدينية  المدنية  النخبة  انخرطت 

والخطابة والحديث عنه، اثباتا �أو نفيا.
والر�سائل،  المن�شورات،  من  الكثير  و�صدرت 
المتنوعة،  والمطبوعات  وال��ك��ت��ب،  والم��ق��الات، 

لمعالجة هذه الق�ضية.
ويمكن القول ان �أخطر ر�سالتين �صدرتا خلال 
فيه  لالب�س  ب��و���ض��وح  وع�ربت��ا  ال�ضجة،  ه��ذه 
الم�ؤيد  والموقف  والراف�ض،  المندد  الموقف  عن 
و�إر�شاد  الج��اه��ل  "تذكرة  ه��م��ا:  للم�شروطة، 
المطبوع  ال��ن��وري،  الله  ف�ضل  "لل�شيخ  الغافل 
�سنة 1908 اي قبل مقتله ب�سنة، و"تنبيه الأمة 
النائيني،  ح�سين  محمد  لل�شيخ  الملة"  وتنزيه 

المطبوع �سنة 1909.
ي�شير  انه  لر�سالته،  الأخ�ير  عنوان  من  ويبدو 
حكمها  وينفي  ال��ن��وري،  ر���س��ال��ة  ع��ن��وان  الى 
باعتبارهم  وم�ؤيديها،  الم�شروطة  دع��اة  على 

"جاهلين....غافلين".
الدعوة  بنبذ  ر�سالته  في  ال��ن��وري  وي�����ص��رح 
ل��ل��م�����س��اواة ب�ني الم��واط��ن�ني، وي�����س��ت��خ��دم لغة 
القا�سية،  والأح��ك��ام  بالاتهام،  م�شبعة  ح��ادة، 
ال�شرف،  )ي��اع��ديم  يقول  فمثلا  ال��ت��دوي��ن.  في 
ياعديم ال�ضمير! �صاحب ال�شريعة منحك �شرفا 
ت�سلب  وانت  الا�لاسم،  انتحلت  لأنك  وامتيازا، 
ان نكون  الميزة عن نف�سك، وتقول: يجب  هذه 
واليهود،  والأرم����ن  المجو�س  م��ع  مت�ساوين، 
ولم  ق����دره(،  ي��ع��رف  لا  م��ن  على  ال��ل��ه  لعنة  �ألا 
النوري، ولم يمتد  ر�سالة  وا�سع  بنحو  تنت�شر 
ح�وضرها خارج زمانها، بينما ا�شتهرت ر�سالة 
وتنوعت  الملة"  وتنزيه  الأمة  "تنبيه  النائيني 
�أهم  من  و�أ�صبحت  عليها،  المرجعية  الإح��الات 
ال�سيا�سي  ال��ف��ك��ر  في  الم���ؤ���س�����س��ة  ال��ن�����ص��و���ص 
وتداولها  عنها  وك��ت��ب  الح��دي��ث.  الا���س�الم��ي 
بالفار�سية  والدار�سين  الباحثين  من  مجموعة 
وال��ع��رب��ي��ة وغ�يره��م��ا. وربم���ا ي��ع��ود ذل���ك الى 
الا�سلوب الا�ستدلالي الذي انتهجه النائيني في 
بيان �آرائه، ومناق�شة الآراء التي يختلف معها، 
والقا�سية  المت�سرعة  الأح��ك��ام  ع��ن  واب��ت��ع��اده 
حيال الآخرين، وا�ستيعابه لثقافة ع�صره، فيما 
ال�شمولية  والحكومات  الا�ستبداد  ب�أثر  يت�صل 
للدولة،  المدنية  ور�ؤيته  البلدان،  انحطاط  في 
وقيام نظمها وتدبيراتها على ما راكمته الخبرة 
في  الفقهية  المدونة  خارج  والتفكير  الب�شرية، 
برلمان،  وج���ود  و���ض��رورة  ال��د���س��ت��ور،  ق�ضايا 
في  البرلمان  مهام  وبيان  برلمانية،  وانتخابات 
ال��ق��وان�ني، والح��ري��ة، والم�����س��اواة بين  �صياغة 

المواطنين، والعدل. 
يتلخ�ص مفهوم الم�شروطة في ت�شكيل الحكومة 
وتقييد  برلماني،  ونظام  د�ستور،  �أ�سا�س  على 
�سلطات الحاكم في اطار القانون. وكان الكاتب 
ا�ستخدم،  من  اوائ��ل  من  كمال  نامق  العثماني 
م�شروطة"  دول��ة  الم�شروطة"  الدولة  تعبيرات 
في  م�شروطة"  "ادارة  الم�����ش��روط��ة  والإدارة 
يعني  وه��و  ع�شر،  التا�سع  ال��ق��رن  في  كتاباته 
الم�ستبدة.  غ�ير  ال��د���س��ت��وري��ة  الح��ك��وم��ة  ب��ذل��ك 
وكانت مثل هذه الحكومة تو�صف لدى الكتاب 
من  بتو�صيفات  الع�صر،  ذل��ك  في  العثمانيين 

قبيل: " مقيدة" و"معتدلة" و"محدودة".
الم�ؤطر  هو  والمحدود  ال�شرط،  بمعنى  والقيد 

بحدود، اي ب�شروط.
 ويعتقد الدكتور عبد الهادي الحائري ان هذه 
ا�ستخدم  من  و�أول  التركية،  من  وفدت  الكلمة 
م�صطلح الم�شروطة باللغة الفار�سية، هو ميرزا 
كان  حين   1868 �سنة  �سبه�سالار  خ��ان  ح�سين 
العثمانية،  الام�رباط��وري��ة  في  لاي���ران  �سفيرا 
التى  التقارير  بع�ض  في  الكلمة  هذه  وردت  اذ 

�أعدها �ساعتئذ.

الزمان الرابع: المحاكاة ال�شكلية 
للغرب )1945-1925(

القاجاري،  الع�صر  بنهاية  ال��زم��ان  ه��ذا  ي��ب��د�أ 
لل�سلطة،   )1941-1925( �شاه  ر�ضا  وت��ولي 
حقبة  في  اي���ران  انخرطت  لل�سلطة  وبت�سلمه 

التحديث  م�سار  واتخذ  تاريخها،  من  جديدة 
فيها نهجا مغايرا، بعد ان ان�صب اهتمام ر�ضا 
�سعى  الم��رك��زي��ة،  �شديدة  دول��ة  بناء  على  �شاه 
في  الغربي  التمدن  نم��وذج  ا�ستعارة  الى  فيها 
الآداب والفنون والادارة والتعليم والت�صنيع، 
والعمل على ت�شكيل البنية الاقت�صادية التحتية 

للدولة.
وانفتحت ايران في ع�صره على اوروبا، ثم على 
الثانية،  العالمية  الحرب  بعد  المتحدة  الولايات 
الجديدة  بالجمهورية  ال�شاه  علاقة  وتعززت 
الخلافة  انقا�ض  على  ات��ات��ورك  �أ�س�سها  التي 
�شديد  خ��ان  ر�ضا  وك��ان  تركيا،  في  العثمانية 
اتاتورك  ك��م��ال  م�صطفى  با�سلوب  الاع��ج��اب 
والاهتمام  تقليده،  على  فعمل  التحديث،  في 
على  وفر�ضها  وم��ق��ررات��ه  �أ�ساليبه  ب�إقتبا�س 
المجتمع الايراني، من قبيل تغيير التقويم من 
الذي  ال�شم�سي،  الهجري  الى  القمري  الهجري 
مت�أخر،  وقت  في  الخيام  عمر  ال�شاعر  و�ضعه 
والإك����راه،  بالق�سر  وخلعه  الح��ج��اب،  وحظر 
ال��دي��ن، ومنعهم م��ن ارت���داء  وم�الح��ق��ة رج���ال 
برجال  الخ��ا���ص  الم���وروث  واللبا�س  العمامة 
من  �إلّا  ذلك  من  ي�ستثن  ولم  الدينية،  الم�ؤ�س�سة 
بذلك  اجازة  على  وح�صل  الاجتهاد،  درجة  بلغ 
من احد المراجع المعروفين. وبعد تغلغل الدولة 
وهيمنتها على مرافق الحياة العامة، وتدخلها 
فيما هو خا�ص و�شخ�صي، �ضاق ف�ضاء الحرية، 
واخ��ت��ن��ق الاج��ت��م��اع الاي�����راني، و���ض��اق ذرعا 
وا�ستن�ساخ  للغرب،  الزائفة  ال�شكلية  بالمعاناة 

ماهو �شكلي من تجربة اتاتورك.
وظهرت في هذه المرحلة نزعة قومية تع�صبية، 
الا�لاسم،  قبل  اي��ران  ما�ضي  الى  للعودة  تدعو 
وت��ع��ت�رب الا���س�الم دخ��ي�ال ع��ل��ى اي����ران، وترى 
على  ق�وضا  م�ستعمرين  الفاتحين  ال��ع��رب  في 
ح�����ض��ارة ال���ب�ل�اد، ودم�����روا ال��ت��م��دن الاي���راني 
�آثار  في  بو�وضح  النزعة  هذه  وتبدو  العريق. 

احمد ك�سروي و�صادق هدايت، وغيرهما.
احد  ك��ان   )1945  -1890( ك�سروي  واح��م��د 
غزير  كاتب  وهو  اذربايجان،  في  الدين  رجال 
الانتاج، وكتاباته من ابرز عناوين ال�ضجة في 
للمعتقدات  نقد وا�سعة  قاد حملة  المرحلة،  هذه 

ال�شيعية، واهتم ب�إحياء ميراث ايران العتيق.
ا�صدر ك�سروي ت�سعة وت�سعين عددا من مجلة 
"برجم"  من  عددا  وع�شرين  "بيمان" وخم�سة 
و�صنف �سبعين كتابا، ن�شرت اغلبها في عقدي 
�آثاره  تمحورت  والاربعينِيات.  الثلاثينيات 
حول التاريخ، والأدب الفار�سي والاذربايجاني، 

والحياة الاجتماعية، والمعتقدات ال�شيعية.
"بيرامون ا�لاسم" وادّعى انه لم يبق من  كتب 
�وسى  هناك  ولي�س  زماننا،  في  �شيء  الإ�لاسم 
و�ألف"  الع�صر.  ه��ذا  في  الغربية  الح�����ض��ارة 
ال�شيعة  عنوان  تحت  ترجم  ال��ذي  �شيعيكري" 
المعتقدات  فيه  هاجم   ،1943 عام  في  والت�شيع 
ال�شيعية. طرح ما ا�سماه "باكديني"  �أي الدين 
الطاهر، ادعى انه جمع فيها م�شتركات الأديان، 
كان مت�أثرا بالنزعة العلمية للقرن التا�سع ع�شر. 
وقتل في المحكمة على يد فدائيان الا�لاسم �سنة 

1945، بعد �صدور فتاوى بقتله.
�شاه،  ر���ض��ا  لنظام  البالغة  الق�وسة  وب�سبب 
الحرب  �آثار  الى  م�ضافا  للحريات،  وم�صادرته 
هذه  في  لانعثر  اي���ران،  على  الثانية  العالمية 
فنية  �أو  �أدبية  �أو  فكرية  مكا�سب  على  المرحلة 

مميزة، خارج نفوذ الحكومة وم�ؤ�س�ساتها.

على  ق�ضى  ال��ث��ان��ي��ة،  العالمية  الح���رب  ان���دلاع 
لإحتكار  ���س��ع��ت  ال��ت��ي  ����ش���اه،  ر���ض��ا  ح��ك��وم��ة 
ك��ل ���ش��يء، و�أ����ص���رت ع��ل��ى ف��ر���ض نم��ط زائف 
الأ�شكال  اق��ت��ب��ا���س  ح���ول  تم��ح��ور  للتحديث، 
الدينية  الرموز  طم�س  على  وعمل  والمظاهر، 
اللبا�س  في  الم��ت��وارث��ة،  الثقافية  وال��ت��ق��ال��ي��د 
والأزياء وغير ذلك. لكن ذلك التحديث ال�شكلي 
ثقافية  ومقاومة  اجتماعية،  بممانعة  ا�صطدم 
ودينية جريئة، ف�أف�ضى في النهاية الى تجذير 
الرموز وال�شعائر والمرا�سم والتقاليد الثقافية، 

وتعذر عليه محوها.

الزمان الخام�س: الدين ك�أيديولوجيا 
للثورة �أو لاهوت التحرير )1945-

)1979
ك���ان ان��ت��ه��اء الح���رب ال��ع��الم��ي��ة ال��ث��ان��ي��ة ايذانا 
بتد�شين محطة هامة في م�سار حركة التحديث 
في ايران، تنامت فيها فاعلية الأفكار والتيارات 
ال�سيا�سية والاتجاهات الايديولوجية المتنوعة، 
الحراك  وتطور  النقا�شية،  الحلقات  ون�شطت 
الت�سا�ؤلات  م��ن  ط��ائ��ف��ة  وان��ب��ع��ث��ت  ال��ث��ق��افي، 
ال�اله��وت��ي��ة، وال�����ر�ؤى ال��دي��ن��ي��ة ال��ت��ي تخطت 

التفكير التقليدي .
في هذا الزمان وا�صل محمد ر�ضا �شاه جلو�سه 
 ،)1979-1941( ل��وال��ده  خلفا  العر�ش  على 
حتى خروجه من ايران.لم يتحرر محمد ر�ضا 
الذي اختطه  الا�ستبدادي،  ال�شمولي  النهج  من 
�سلفه، ولم يتمكن من ت�شييد نظام �سيا�سي مرن 
المجتمع  م�شاركة  م�ساحة  فيه  تت�سع  ومنفتح، 
في ال�سلطة، وبالرغم من الترقيعات التحديثية 
الاقت�صادية، خا�صة م�شروع الا�لاصح الزراعي 
ال����ذي �أط��ل��ق��ه م��ط��ل��ع ال�����س��ت��ي��ن��ي��ات م���ن القرن 
النخبة،  ود  ك�سب  ف�شل في  انه  الع�شرين، غير 
بالولاء  تدين  كانت  التي  ف�لاض عن الجماهير، 

والطاعة للمرجعيات الدينية.
تع�صبية،  ب�أيديولوجيا  بالتب�شير  ال�شاه  اهتم 
با�ترسداد  تب�شر  ايرانية،  مركزية  على  تبتنى 
من  وغ�يره��م  للأخمينيين  ال�سحيق  الم��ا���ض��ي 
الأقوام الأوائل، ممن �أ�شادوا التمدن الايراني، 
الرموز  احياء  اج��ل  من  وا�سعة  جهودا  وب��ذل 
والميثيولوجيا الفهلوية العتيقة. وات�سم نظامه 
ال�شكلية  بالمحاكاة  غ���ارق  ا�ستعلائي  بطابع 
على  منكفئة  ح���ادة  نرج�سية  وح��ال��ة  ل��ل��غ��رب، 
ذاتها، وا�ضطهاد وقمع جهاز الأمن" ال�سافاك" 
المعار�ضين له، وخنق الا�وصات الحرة الجريئة 
ر�ضا  محمد  ا�ستبعاد  الى  م�ضافا  المجتمع،  في 
المعروف  م�����ص��دق،  ال������وزراء مح��م��د  ل��رئ��ي�����س 
على  عمل  ذل��ك  ك��ل  الوطنية.  للق�ضايا  بتبنيه 
ولم  ال�سيا�سية،  الم�شاركة  من  المواطنين  منع 
قبل  من  مبادرة  لأي��ة  بالحما�س  �شعورهم  يذك 
وات�سعت  بالتدريج،  النظام  فانعزل  ال�سلطة، 
الزمن،  بم��رور  والمجتمع،  النظام  بين  الهوة، 
نف�سه  ر�ضا  محمد  ال�شاه  يجد  ان  الى  واف�ضت 
الغ�ضب  طغيان  بعد  بلده،  في  غريبا  ونظامه 
الا�لاسمية،  ال���ث���ورة  وت��ف��ج��ر  الج���م���اه�ي�ري، 

وا�ضطراره للخروج قبيل انت�صارها.
ان تع�سف ر�ضا �شاه ومن ثم خلفه محمد ر�ضا 
في فر�ض النموذج الغربي ق�سرا على المجتمع 
الايراني، ولجوءه الى العنف احيانا في ذلك، 
الن�ساء  واك��راه  الدين،  كما في خلع زي رجال 
الأب،  ع�صر  في  الح��ج��اب،  ارت����داء  ع��دم  على 
الا�لاسمي  الم�ي�راث  م��ع  والأب  الإب���ن  وت��داب��ر 

الغارقة  الذاكرة  ا�ستدعاء  على  لايران، وا�صرّا 
والا�شارات  المفاهيم  ومختلف  ال��ت���أري��خ،  في 
والرموز والعنا�صر المكونة لها، بغية القطع مع 
ال�سياقات الا�لاسمية والما�ضي القريب للمجتمع 
الايراني. نجم عن هذا ال�سلوك تكري�س ال�شعور 
بالانتماء الى الا�لاسم، وك�شف المكا�سب الهائلة 
لهذه  اعتناقهم  بعد  الايرانيون  انجزها  التي 
المثقفين  ذلك انخرط بع�ض  الديانة، وبم��وازاة 
�أو  و"الذاتية"  "الهوية"  لت�أ�صيل  دع��وة  في 
التغريب  �وصر  كافة  ونقد  ال��ذات،  الى  العودة 
الاتهام  حد  النقد  وبلغ  الايرانية،  الحياة  في 
المنادين  بالغرب،  المنبهرين  للمثقفين  بالخيانة 

ب�ضرورة ا�ستعارة ثقافته ونمط تمدنه.
وظ����ه����رت في ه�����ذه الح���ق���ب���ة مج���م���وع���ة من 
على  مرجعيتها  ترتكز  ال�سيا�سية،  الح��رك��ات 
ت�ستقي  للإ�لاسم،  ن�ضالية  �أيديولوجية  ق��راءة 
النظام  على  وال��ث��ورة  الاح��ت��ج��اج  م�شروعية 
القائم، من العقيدة وال�شريعة. و�أ�سرفت بع�ض 
في  فاختزلته  للن�ص  ت���أوي��ل��ه��ا  في  الح��رك��ات 
لافتات و�شعارات للتعبئة الجماهيرية والكفاح 

والمقاومة.
-1923( ن��خ�����ش��ب  مح��م��د  ال���دك���ت���ور  �أ���س�����س 
نه�ضة  را�����ض����ي  ح�������س�ي�ن  بم���ع���ي���ة   )1976
خدابر�ستان  "نه�ضت  الا�شتراكيين  الموحدين 
ال�شباب  م��ن  ج��م��اع��ة  وه���م  �وس�سيالي�ست"، 
وان�صب  ا���ش�تراك��ي��ة،  ن��زع��ة  ذوي  الم��ت��دي��ن�ني 
اهتمام نخ�شب وجماعته على الأبعاد الاخلاقية 
والان�سانية في الدين، وعمل على انتاج قراءة 
ا�سقاطية للن�ص والما�ضي والتراث، فخلع عليه 
�وصرة ا�شتراكية، وكان يح�سب ان الا�شتراكية 
الا�لاسم،  العملية تج�سدت في �صدر  الان�سانية 
ا�شتراكية  ف��ه��ي  الاوروب���ي���ة  الا���ش�تراك��ي��ة  ام���ا 

خيالية.
 انج���ز ع���دة �آث�����ار، وه����ي: الان�����س��ان الم����ادي، 
����ص���راع ال��ك��ن��ي�����س��ة والم����ادي����ة، م��اه��و الح���زب، 
على  اي��ران  الاجتماعية،  الم�صطلحات  قامو�س 
الاربعينيات  في  ون�شرها  كبير،  تحول  اعتاب 

والخم�سينيات.
منزله،  في  ا���س��ب��وع��ي��ا  اج��ت��م��اع��ا  ي��ق��ي��م  وك����ان 
يح�ضره الكثير من ال�شباب، الذين ا�صبحوا من 
الفاعلين النا�شطين �سيا�سيا وثقافيا واجتماعيا 
وزير  ي��زدي  ابراهيم  الدكتور  منهم  بعد،  فيما 

الخارجية في �أول حكومة بعد الثورة.
ان�شقاقات  ع��دة  الى  الج��م��اع��ة  ه��ذه  تعر�ضت 
وان��دم��اج��ات ب����أح���زاب ومج��م��وع��ات اخ���رى، 
ال�شباب.  ال��دي��ن  رج���ال  بع�ض  ب��ه��ا  وارت���ب���ط 
لج�أت نتيجة لل�صراعات الداخلية و�ضغوطات 
حرية  جمعية  الى:  ا�سمها  تغيير  الى  ال�سلطة 
ال�شعب الايراني "جمعية ازادي مردم ايران"، 
وا�صدرت ن�شرة تحت عنوان "مردم ايران" اي 
وعلي  �سامي  كاظم  و�أ�س�س  الاي��راني،  ال�شعب 
عن  دافعت  للجمعية،  فرعا  م�شهد  في  �شريعتي 
وان�ضمت  الوطنية،  ومواقفه  م�صدق  محمد 
مقاومت  "نه�ضت  الوطنية  المقاومة  نه�ضة  الى 
ملي" بعد الانقلاب عليه، وا�ستبدلت ا�سمها الى 
"حزب مردم ايران" بقيادة  حزب �شعب ايران 
الولايات  الى  �سافر  ثم  �سجن،  ال��ذي  نخ�شب، 
المتحدة، وعمل هناك في الامم المتحدة، وا�صبح 
رئي�سا لفرع نه�ضة الحرية "نه�ضت ازادي" في 
الدينية. توفي  امريكا، وظل يدافع عن افكاره 

في الولايات المتحدة عام 1976م.
ت�أويل  في  الا�شتراكي  ومنحاه  ب�أفكاره  ت�أثر 

-1923( �شريعتي  ع��ل��ي  ال��دك��ت��ور  الا����س�ل�ام  
ابوذر  كتاب  فترجم  حياته،  بداية  في   )1977
تحت  ال�سحار،  ج��ودة  الحميد  لعبد  الغفاري 
"ابوذر،  الا���ش�تراك��ي  الم��وح��د  ذر  اب��و  ع��ن��وان 

خدابر�ست �وس�سيالي�ست".
القراءة  دع���اة   اب��رز  م��ن  �شريعتي  علي  وك��ان 
انه  ذل��ك  ل��لإ���س�الم،  الن�ضالية  الاي��دي��ول��وج��ي��ة 
مقاومة  ���ص��وت  ف��ي��ه  ط��غ��ى  ع�����ص��ر  ع��ا���ش في 
له،  التابعة  الأنظمة  على  والثورة  الا�ستعمار، 
وت�سابق المثقفون لت�أييد وم�ساندة الانتفا�ضات 
�أغواه  حياته  بداية  ومنذ  الثورية،  والحركات 
الاحتجاج  بفعل  و�شغف  ال�����ش��ع��ارات،  ب��ري��ق 
والاعترا�ض، فت�ضامن مع ا�ستغاثات الكادحين، 
وان�صب  المعذبين.  و�أن�ني  المحرومين،  ولوعة 
ت�أويل  ع��ل��ى  ج��ه��وده  اه��ت��م��ام��ه، وتم���ح���ورت 
الن�ص ت�أويلا ثوريا، وملاحقة والتقاط مواقف 
الا�لاسمي،  ال��ت��اري��خ  في  وال��ث��وار  المعار�ضين 
ب�شعاراتهم،  والا����ش���ادة  ذك���راه���م،  وتم��ج��ي��د 
واعتبارهم الممثلين الحقيقيين للدين والان�سان 
في الا�لاسم، والتهكم على �وساهم، �أو الإنتقا�ص 
يكرر  فمثلا  عطا�ؤهم،  كان  مهما  نتاجاتهم،  من 
ان مكانة ابي ذر الغفاري �أهم، و�أثره �أعظم في 

تاريخ الا�لاسم، من الفيل�وسف ابن �سينا.
  تلاحم في �شخ�صية �شريعتي المثقف والداعية 
والم��ن��ا���ض��ل، وذاب���ت الح���دود في وج��دان��ه بين 
النموذجين، بل �أم�سى الوجه الحقيقي للمثقف 
الى  الثقافة  وتح��ول��ت  ال��داع��ي��ة،  ه��و  وعيه  في 
�أيديولوجيا، وظلت ابرز م�شاغله "�أدلجة الدين 
والمجتمع". يقول �شريعتي: )��سألني �أحد رفاق 
انجاز  و�أ�سمى  حدث  �أهم  بر�أيك  ماهو  الدرب: 
الما�ضية؟  ال�سنوات  خ�الل  تحقيقه  ا�ستطعنا 
الا�لاسم  تحويل  وهو  واح��دة،  بكلمة  ف�أجبته: 

من ثقافة الى �أيديولوجيا(.
�شريعتي  ال���دك���ت���ور  ي��ق�����ص��ده  م���اال���ذي  ل��ك��ن   
يحتفظ  ان  ي�ستطيع  وه��ل  ؟  بالأيديولوجيا 
بم��وق��ف��ه الم��ع��رفي الم��و���ض��وع��ي الح���ر كباحث 
الدين  يختزل  ال��ذي  نف�سه  الوقت  في  ومثقف، 
الميتافيزيقية  ابعاده  ويعطل  بالايديولوجيا، 

والروحية والتنزيهية والتطهيرية العميقة؟!
تارة  التورط  الى  �شريعتي  الموقف  ه��ذا  وق��اد 
ف�أ�سقط  الآي�����ات،  لبع�ض  م��ارك�����س��ي  بتف�يرس 
فيما  القر�آني،  الق�ص�ص  على  التاريخية  المادية 
اخرى،  تارة  للا�لاسم  وجودي  بت�أويل  ان�شغل 
الطبقي  ال�صراع  على  يبتنى  قدم تحليلا  فمثلا 
فاعتبر  وقابيل،  هابيل  �آدم بين  ابني  ق�صة  في 
)قابيل ممثلا للنظام الزراعي والملكية الخا�صة 
الرعوي  الع�صر  يمثل  هابيل  بينما  والفردية، 

والا�شتراكية الاولية قبل الملكية(.
الاعتقادية  ال�صراعات  من  الكثير  ف�سر   وهكذا 
تف�يرسا  والاجتماعية،  وال�سيا�سية  والثقافية 
طبقيا اقت�صاديا، فهو يرى �أن )الثورة الحتمية 

الديالكتيكي،  التناق�ض  على  تعتمد  الم�ستقبلية 
وهي  وقابيل،  هابيل  بين  بالمعركة  ب��د�أ  ال��ذي 
بين  المجتمعات  ك��اف��ة  في  ال���دوام  على  تج��ري 
العدالة  وانت�صار  والمحكوم،  الحاكم  النظام 
الم�����ص�ير الحتمي  ه���و  وال��ق�����س��ط والح��ق��ي��ق��ة 
العقائد  ك��اف��ة  ان  الى  وخ��ل�����ص  ل��ل��ت��اري��خ(. 
و)المذاهب الحاكمة في التاريخ، انما هي دائما 

وبلا ا�ستثناء تمثل الطبقة الحاكمة(.
�شريعتي  ل��دى  الاجتماعية  الظواهر  وتحيل 
الاجتماعية  ف��ال��وح��دة  عقائدية،  مفاهيم  الى 
الاجتماعي  وال�صراع  وال�شرك  وال�سيا�سية، 
وال�شرك  التوحيد  ع��ن   ي��ع�ربان  وال�سيا�سي، 
الجماعات  بين  الحقيقية  )والوحدة  الاعتقادي 
وهكذا  التوحيد(.  عن  تعبير  هي  والطبقات، 
لل�شرك  انعكا�س  هو  انما  الاجتماعي  )ال�شرك 

الالهي(.
حذر �شريعتي من المثقف الانهزامي المنقطع عن 
جذوره، المقتلع من عالمه، وذهب الى ان المثقف 
الواقع،  تغيير  على  يعمل  م��ن  ه��و  الم�ستنير، 
وميراثه.  الح�ضارية  بذاته  المجتمع  وتوعية 
طبيعة  باعتبار  بالأنبياء،  الم�ستنيرين  و�شبه 
المهمة العظمى والم�س�ؤولية الا�ستثنائية المناطة 
النا�س  �شعور  ايقاظ  حول  تتركز  والتي  بهم، 
بذاتهم. وطفق يدين المثقفين الم�سلمين المعجبين 
بالاغتراب  وي�صفهم  الغربية،  التنمية  بنماذج 
مابعد  ان  وزعم  الهوية،  وخ�سران  ال��ذات،  عن 
اكاذيب  العالمية،  الان�سانية  والنزعة  القومية، 
الهوية  محو  الغرب  خلالها  من  ين�شد  ك�ربى، 

الثقافية لل�شرق.
 ت�أثر �شريعتي بمناخات المقاومة والعودة الى 
في  المبتعثين  والطلاب  المثقفين  و�سط  ال��ذات، 
واع��ج��ب بخطاب  ال��ث��ال��ث،  ال��ع��الم  م��ن  باري�س 
"المعذبين في الار�ض" ، لفرانتز فانون، و�سعى 
لكنه  الذات".  الى  "العودة  كتابه  في  لمحاكاته 
تج����اوز خ��ط��اب ف���ان���ون ال����ذي تم��ح��ور حول 
التاريخية  وال�سياقات  العرقية  الخ�وص�صيات 
تكري�س  على  و�أك��د  الثالث،  للعالم  والثقافية 
)حينما  �شريعتي:  يكتب  الا�لاسمية.  الج��ذور 
نتحدث عن العودة لجذورنا، نتحدث في الواقع 
العودة  ان  الثقافية...  العودة الى جذورنا  عن 
الا�لاسم،  ماقبل  ايران  اكت�شاف  اعادة  تعني  لا 

وانما تعني العودة الى جذورنا الا�لاسمية(. 
الا�صالة،  مفهومات  �شريعتي  �آث��ار  في  وتتكرر 
والهوية الح�ضارية، والذاتية، حتى انه خ�ص�ص 
وعالجها  كتبه،  اه��م  اح��د  ال���ذات  الى  ل��ل��ع��ودة 
في م��وارد مختلفة من �آث��اره. وطغت  في هذه 
الذاتية،  فكرة  الايرانيين  المثقفين  لدى  المرحلة 
الاجتماعية  ال�سياقات  اكت�شاف  على  والعمل 

والثقافية والدينية للهوية الايرانية.
 )1994  -1910( فرديد  احمد  الدكتور  وك��ان   
احد ابرز المفكرين الذين كر�وسا حياتهم لق�ضية 
والخ�وص�صيات  المواريث  وا�ستدعاء  الهوية 
الح�ضارية الذاتية، وعرف عنه تبرمه و�سخطه 
على كل ماهو وافد الى البيئة المحلية الايرانية 
م��ن ال��غ��رب. وق��د ك��ان ل��ه دور رائ���د في تعليم 
�آراء  واع��ت��ن��اق  اي���ران،  في  الألم��ان��ي��ة  الفل�سفة 
المجال  في  مقولاته  بع�ض  وت�شغيل  هايدغر، 
تطبيقاته  ع��ن��ه  وع���رف  الاي�����راني،  ال���ت���داولي 
لنظريات هايدغر في درا�سة الح�ضارة الغربية، 
و�آثارها ال�سلبية خارج محيطها الخا�ص، فمثلما 
يعتقد هايدغر ب�أن )كل حقبة من حقب التاريخ 
تخت�ص ب�سيادة حقيقة معينة تطغى على بقية 
الحقائق، فيما تقذف بما �وساها �إلى الهام�ش(. 
ويرى فرديد �أي�ضا ب�أن )الغربيين �أ�ضاعوا الله، 
�أو  المادية،  النف�س  هو  �آخ��ر،  ب�إله  وا�ستبدلوه 
للب�شر  ان  ي�ؤكد  كما  بال�وسء(،  الأم��ارة  النف�س 
فل�سفي،  وال��ث��اني  علمي،  الأول  �أب��ع��اد:  ثلاثة 
والثالث معنوي، ومع ان )الأول والثاني احتلا 
م�ساحة وا�سعة في ال�سنن الفكرية الغربية، لكن 

الثالث ظل غائبا وباهتا، ب�شكل فا�ضح(. 
تو�صيفات،  تت�ضمن  م�صطلحات  فرديد  نحت 
�سلبية  باحكام  م�شبعة  هجائية،  دلالات  ذات 
الفكر  م��ع  التعاطي  لم��ح��اولات  الرف�ض  بالغة 
على  الم�سلمين  انفتاح  عن  يعبر  فهو  الغربي، 
زدكي"  "يونان  بتعبير  اليونانية،  الم��ع��ارف 
بمعنى الوباء اليوناني، او الا�صابة باليونانية، 
او الت�سمم باليونانية، وهكذا ي�سمي ماجاء من 
زدكي" وهو  بـ"غرب  عالمنا  و�آث��اره في  الغرب 
الغربي،  الوباء  ال�سابق ي�شير الى:  كالم�صطلح 

او الا�صابة بالغرب، او الت�سمم بالغرب.
ويتعر�ض فرديد وتلامذته ومريديه الى نقد حاد 
من الا�لاصحيين الايرانيين اليوم، فهو يو�صف 
ب�أنه" فيل�وسف �ضد الفل�سفة" ح�سب داريو�ش 
�آ�شوري، وهو منظر القراءة الفا�ش�ستية للدين، 
في  النظام  ورجل  �سرو�ش.  عبدالكريم  ح�سب 
كل زمان، ففي ع�صر ال�شاه محمد ر�ضا، منحه 

والتب�شير  اف��ك��اره  عن  التعبير  فر�صة  النظام 
الم��ح��ا���ض��رات وال���درو����س الجامعية  ب��ه��ا، ع�رب 
ا�شترك  بل  النقا�شية،  والحلقات  والخطابات 
ال�شاه  ح��زب  ايديولوجيا  ت��دوي��ن  م���ؤتم��ر  في 
 ،1977-1976 �سنتي  ))ال��ب��ع��ث((  ر�ستاخيز 
وبعد  الح��زب.  ه��ذا  ايديولوجيا  مدخل  فكتب 
وا�سعة  ح��ري��ة  ل��ه  اتيحت  الا�لاسمية  ال��ث��ورة 
خلا�ص  ح��ول:  ومقولاته  اف��ك��اره  عن  للتعبير 
والجهاد  وطاغوتي،  طاغوت  كل  من  الب�شرية 
���ض��د ال��ط��اغ��وت، والايم����ان ب���الآخ���رة، وام���ام 
والحداثة،  الغرب  لمواجهة  وال��زم��ان،  الع�صر 
وال�ت�روي���ج ل���ر�ؤي���ا مح��ي��ي ال��دي��ن ب��ن عربي، 

ومفاهيم هايدغر. 
 ا�ستعار جلال �آل �أحمد )1923- 1969( مفهوم 
لكنه  ف��ردي��د،  "من  زدك���ي  "غرب  ال��غ��رب  وب���اء 
ب�أفكاره،  وعب�أه  ايديولوجية،  �صياغة  �صاغه 
المارك�سية  المرحلة  في  منها  �شيئا  ا�ستقى  التي 
الانتاج  �آلات  تمنح  �أف��ك��ار  وه��ي  ح��ي��ات��ه،  م��ن 
والماكنة دورا مركزيا في حركة التاريخ، وبناء 

المجتمعات وفقا لمعاييرها الخا�صة. 
الغرب" ب�أنه )مجموعة  �أحمد" وباء  �آل  يعرّف 
الاعرا�ض التي تطر�أ على حياتنا، في جوانبها 
ان  دون  من  والفكرية،  والح�ضارية  الثقافية 
�أي عمق  �أو  ال�تراث،  �أي��ة ج��ذور في  لها  يكون 
في التاريخ، وبدون ان يكون دخولها تدريجيا، 
دفعة  تداهمنا  وانم��ا  لها،  بالا�ستعداد  ي�سمح 
واحدة، لتقول لنا: �أنا هدية الآلة اليكم، �أو قل 
بتوج�سه  �أحمد  �آل  ويعرف  للآلة(.  الممهد  انها 
وثقافته،  للغرب  يرمز  �شيء  ك��ل  م��ن  ال�شديد 
الغربية،  التكنولوجيا  معطيات  وب��الأخ�����ص 
فهو يرى ان كل �شيء في عالمنا تدن�سه الماكنة، 
ته�شيمه  يجري  يتمكنن  وعندما  و"يتمكنن"، 

ون�سفه. 
ول��ع��ل م�����ص��در ه���ذا ال���ف���زع ه���و خ��ي��ب��ة الأم���ل 
الذي  الامريكي،  بقناعه  الغرب  من  المزدوجة، 
واطاح  م�صدق،  محمد  الدكتور  حكومة  ا�سقط 
جلال  احلام  بع�ض  ج�سدت  التي  با�لاصحاته، 
الأمل  وخيبة  الاي��ران��ي��ة،  والنخبة  �أح��م��د  �آل 
للماكنة  يرمز  ال��ذي  ال�وسفيتي،  الاتح���اد  م��ن 
�أحمد  �آل  يلاحظه  وما  �أي�ضاً،  الغربية  وال�سلع 
الماكنة  نمط  يفر�ضها  واف���دة،  وثقافة  قيم  من 
الماكنة  تمثله  وما  الغرب،  من  الآتية  وال�سلعة 
من مركزية محورية في خلق ا�شكالية التغريب 

الح�ضاري. 
وقد ن�شطت في هذه المرحلة مجموعة حركات 
ت�أويلا  الا���س�الم  ت���أوي��ل  على  عملت  �سيا�سية 
�أو  ل��ي�ربال��ي��ا،  �أو  ا���ش�تراك��ي��ا،  �أو  مارك�سيا، 
الحياة  في  ت�أثيرها  وامتد  ون�ضاليا،  كفاحيا 
ال�سيا�سية والثقافية والاجتماعية الى ما بعد 

انت�صار الثورة الا�لاسمية عام 1979.
وا�شاراتها  الورقة  ه��ذه  اختزال  من  بالرغم 
عناوين  و�أب����رز  التحديث  لم��راح��ل  العاجلة 
الايرانية،  التحديث  حركة  م�سار  في  ال�ضجة 
رم����وز ومفكرين  ت���ن���اول  ع��ل��ي��ه��ا  ت��ع��ذر  ل��ك��ن 
ايران  تاريخ  في  مميز  اث��ر  لهم  ك��ان  وفقهاء، 
القريب، لان مداخلة في م�ؤتمر لي�س بو�سعها 
التحدث عنهم في  ا�ستيعاب كل ذلك، ونتمنى 

منا�سبات لاحقة.
الاع�الم،  اول��ئ��ك  اب��رز  الا���ش��ارة الى  وتنبغي 
)�آخوندف(  �آخوندزاده  فتحعلي  وهم: ميرزا 
عبدالح�سين  م��ي�رزا   ،  ،)1878  -1813(
زين   ،)1896  -1853( ك��رم��اني  خ���ان  �آق���ا 
 ،)1911  -1839( اي  م���راغ���ه  ال��ع��اب��دي��ن 
 ،)1936  -1860( ي��زدي  حائري  عبدالكريم 
علي  محمد   ،)1937  -1869( المدر�س  ح�سن 
ميرزا   ،)1942  -1875( الملك  ذك��اء  فروغي 
�سنكجلي )1890- 1943(،  �شريعة  ر�ضاقلي 
مجتبى   ،)1951-1902( ه��داي��ت  ���ص��ادق 
يو�شج  نيما   ،)1955  -1924( �صفوي  نواب 
)1895-1959(، ح�سين بروجردي )1875- 
 -1882( ك��ا���ش��اني  ال��ق��ا���س��م  اب���و   ،)1961
 ،)1967  -1882( م�صدق  محمد   ،)1961
1967(،ح�سن   -1907( �شادمان  الدين  فخر 
تقي زاده )1878- 1969(، مرت�ضى مطهري 
 -1910( طالقاني  محمود   ،1979  -1920(
 ،)1981  -1894( د���ش��ت��ي  ع��ل��ي   ،)1979
 ،)1981  -1928( به�شتي  ح�����س�ني  مح��م��د 
 ،)1981-1902( طباطبائي  ح�سين  محمد 
محمد   ،)1986  -1903( �شريعتمداري  كاظم 
اكبر  علي   ،)1987  -1907( �شريعتي  تقي 
حكمي زاده )  - 1987(، روح الله الخميني 
 -1907( ب��ازرك��ان  مهدي   ،)1989  -1902(
 -1906( ���س��ح��اب��ي  ي��دال��ل��ه  مح��م��د   ،)1994
 ،) )1921ـ��ـ��ـ   مننتظري  علي  ح�سين   ،)2002
�شايغان  وداريو�ش   ،)  -1933( ن�صر  ح�سين 

.) -1935(

الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��ع�بر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 
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�إيـــ��ران )1800- 1979( فــ��ي  التحديــ��ث  �أزمن��ة 

د. عبد الجبار الرفاعي

تت�ألف هذه الجماعة من ثلاثة مجتهدين معروفين من طهران، وهم: ال�شيخ ف�ضل الله النوري، )1835-1909(، الذي ق�ضى فيما بعد �شهيدا، 
بعد ان تحول الى موقع مناه�ض لهذه الحركة، لاعتقاده ب�أن الم�شروطة على ال�ضد من ال�شريعة الا�سلامية، وال�سيد محمد الطباطبائي، 

وال�سيد عبد الله البهبهاني.
اما في الحوزة العلمية في النجف، فجرى ا�صطفاف �آخر، اذ ان�شطر موقف المرجعية، فتبنى ال�شيخ محمد كاظم المعروف بالآخوند الخرا�ساني، 

وتبعا له تلميذه الميرزا محمد ح�سين النائيني، وغيرهما، موقفا م�ؤيدا وداعما للم�شروطة، فيما ذهب ال�سيد محمد كاظم اليزدي الى ت�أييد 
ال�شيخ ف�ضل الله النوري، ومن ا�صطف معه، في مناه�ضة الم�شروطة.

 وت�ضاربت الآراء والفتاوي في الموقف من الم�شروطة، ففي الوقت الذي ين�ص احد الفقهاء في فتواه، على ان )الم�شروطة كفر، والمطالب 
بالم�شروطة كافر. ماله مباح، ودمه مهدور(. يكتب الآخوند الخرا�ساني، وعبد الله المازندراني، والميرزا ح�سين بن الميرزا خليل في فتواهم: 
)نعلن حكم الله الى كافة ال�شعب الايراني، ان بذل الجهد هذا اليوم لإقرار الم�شروطة، هو بمثابة الجهاد تحت راية �صاحب الزمان، ارواحنا 

فداه. و�أدنى معار�ضة او تهاون في ذلك، انما هو كمحاربته وخذلانه. اعاذ الله الم�سلمين من ذلك، �إن �شاء الله(.

الجزء الثاني

كاتب وباحث

�آية الله ف�ضل الله نوري )الثاني من اليمين( و�سط اقاربه

ميدان �آزادي في ايران


