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ل�س���نا عل���ى خ�ل�اف م���ع اح���د يق���ول ان الجماع���ات 
الان�سانية ت�ش�ت�رك في امتلاك المخزون كله او كثيراً 
م���ن الارث الثق���افي الب�ش���ري.. لكنن���ا نختل���ف حين 
يهم���ل البع�ض الفوارق في ا�س���تيعاب ه���ذا المخزون 
واهم���ال التج���ارب ال�شخ�ص���ية- �س���واء �أكانت هذه 
التج���ارب تجارب فردية ام تج���ارب جماعات ينتمي 
له���ا الافراد.. هنالك تمايزات وخ�ص���ائ�ص والنتيجة 
هنال���ك فعل لكل ثقافة مختلف ع���ن فعل ثقافة جماعة 
اخرى �أوثقافة ان�سان اخر. فلا الفعل واحد ولا ردود 
الفع���ل واحدة ولا الحلول التي تطرح لحل الم�ش���اكل 

واحدة ب�سبب اختلاف الثقافات الحا�صلة.
وم���ا يعق���د الم�س����ألة اك�ث�ر ان الثقاف���ة عادة م���ا تزود 
الافعال الطبيعية بتوجيهاتها فلا ا�س���تعمال الطباعة 
واحد ولا ا�س���تخدام ال�سكين واحد ولا طريقة تناول 
الطعام بل العمل الجن�سي والنوم وتربية الاطفال... 
وهذا مما يزيد الاختلاف بين الجماعات الان�س���انية 

ويجعل لثقافاتهم من بعد ت�أثيرات مختلفة.
ان لدين���ا امثل���ة كث�ي�رة ع���ن ع���دم ا�س���تقلال علمي���ة 

الطبيب الجراح. وان طبيبين من التخ�ص����ص نف�سه 
ولهم���ا زم���ن خ�ب�رة واح���د يختلف���ان في الت�ص���رف 
لأ�س���باب اخ���رى لا علاقة له���ا بالعل���م والاجتهاد. بل 
وراء الاجتهادات م�ؤثرات مجهولة جذورها الثقافية 

ووا�ضح �أثرها.
الثقافات �إذن مثلما هي تراتبية فهي مختلفة �أي�ض���اً. 
ومثلم���ا تزيح ثقاف���ة مهيمن���ة ثقافة اخ���رى، الثقافة 
الاخ���رى لا ت�ست�س���لم طوع���ا، واذا ا�ست�س���لمت تترك 

بع�ضاً من ت�أثيراتها في الثقافة ال�ضد.
نع���م نحن نري���د ثقافة، ولا معنى للع�ص���ر ب�ل�ا ثقافة 
والح�ض���ارة ن���اتج مكون���ات ثقافي���ة، لكنن���ا نت�أم���ل 
اليوم الفعل الق�س���ري للثقافة، �أي ثقافة، �ضد اخرى. 
فلي����س هذا امرا هينا اذا علمنا ان الثقافة "هي جملة 
المنج���زات الفني���ة والفكرية والاخلاقي���ة التي تكون 
ت���راث الام���ة..." والق�س���ر هن���ا عمل لا يمك���ن قبوله 
بافترا�ض ال�ص�ل�اح وعدمه. فنحن لا نحتكم بالامور 
الن�س���بية. و�ض���رورات الم�س���تقبل والتقدم لم تتحدد 

بعد ب�شكل ير�ضي كل المجتمعات �أو كل الثقافات.
ان وحدة الجن�س الب�ش���ري منطلق جيد وذو جدوى 
م�ترشكة. كما انه ان�س���اني مكتمل الان�سانية. ونحن 
لا ن�أت���ي بجدي���د ح�ي�ن ندع���و لذل���ك. فذل���ك كان قب���ل 
التو�س���عات الاقطاعية وقبل الخطوط المنقّطة وغير 
المنقط���ة عل���ى الخرائ���ط وقب���ل القومي���ات وتحديد 
الانتم���اءات �أي حين كانت البراءة. ولم تكن للمنفعة 

مكاتب.
ان �ص���راع الانتماءات ثم ال�صراع الخفي والوا�ضح 
للثقاف���ات القديم���ة، جع�ل�ا للثقاف���ات الحديث���ة دورا 
خط�ي�را في الهيمنة والتنكيل وخلق الحجج العقلية 
للتدم�ي�ر والتغي�ي�ر. ما يب���دو تغييرا نحو الاف�ض���ل 
يحمل في داخله "عدوانية" من نوع ما، و�ضررا من 
نوع ما وتجاوزا على الان�س���انية من نوع ما �أي�ض���اً. 
فق�ض���اء الثقاف���ة الامريكي���ة "الحديث���ة في حينه���ا" 
عل���ى ثقافة الهنود الحمر كان عملا مقبولا ح�ض���اريا 
واوجدت له الثقافة م�س���وغات عقلانية لكن المثقفين 
الامريكي�ي�ن والاوربي�ي�ن، وبع����ض مثقف���ي الع���الم، 
ادرك���وا من بعد ان خ�س���ارة ح�ص���لت وانه���م راحوا 
يجمع���ون الوثائ���ق والاح���داث لفهم بع����ض جوانب 
تلك الح�ض���ارة. وعندنا الثقافة ال�شر�سة التي قررت 
تجفي���ف الاه���وار وم�س���اندة الح���دث الط���ارئ على 
الدائ���م �أو الابدي، �أدت �إلى نتائج فادحة لبيئة البلاد 
وطبيعتها. وان الثقافة التي ارت�ضته ل�سبب ع�سكري 
م�ؤق���ت، كان ر�ض���اها على ح�س���اب ثقاف���ة اخرى لها 
م���دركات اخرى. وهذا ينطبق عل���ى امور كثيرة في 
الجراحة و�شق القنوات والانفاق وا�ستنزاف باطن  
الار�ض. وق�ض���ية الاوزون، ما يقع من خط�أ فيها هو 

نتاج ثقافة خاطئة.
ان انتق���ال معن���ى الثقافة م���ن  المحلي���ة �إلى الكونية 
وم���ن الام���ة �إلى الامم ومن الجماعة �إلى الان�س���انية 
كلها، يع���دل كثيرا في بع�ض المفهوم���ات، وفي الاقل 
يجعل العزاء في �س���وئها انها افعال ونتائج ان�سانية 
م�ترشكة. وهنا ي�صبح الاهتمام لا بما يجب ولكن بما 
علي���ه الثقاف���ة في المجتمعات للافادة من الم�ش�ت�ركات 
ولاي�ض���اح م�ص���لحة الان�س���ان بعامة عل���ى الكوكب. 
ل���ن تختف���ي الخ�س���ارات ولكنن���ا في الاقل �س���نكون 
تحت ا�ش���راف منهج فيه ر�ؤية م�ستقبلية وفيه علمية 

ولا  الاع���راف  لا  الان�س���انية  �ص���نعها  في  ا�ش�ت�ركت 
الاقطاعي���ات ولن تكون الامة بديلا عن العالم �أو عن 

الامم مجتمعة.
الكوك���ب  عل���ى  بالحي���اة  عقلاني���ا  اهتمام���ا  ان 
وبالان�س���انية علي���ه يه���ذب الف���رد وتهذي���ب مجموع 
الاف���راد يه���ذب المجتمع ثم المجتمع���ات- وهو اتجاه 
لي����س مثاليا في ع�ص���رنا حي���ث تزداد الم�ش���اركة في 
المعارف والتجارب والخبرات والمفاهيم. فما ن�سعى 
اليه هو ايقاف التجاوز وتحديد م�ش���روعية التغيير 
لابع���اد ال�ض���رر غ�ي�ر المرئ���ي �آنيّ���اً وليك���ون مبتغانا 
ثقاف���ة تعبر ع���ن كلي���ة حي���اة الان�س���ان الاجتماعية، 
والان�سان هنا الان�سان على الار�ض كلها، وان تتميز 
ه���ذه الثقاف���ة المبتغاة ببعده���ا الجماع���ي وجدواها 
الم�ستقبلية من دون ا�ضرار، قدر الامكان، بما لا يُرى 
من امتيازات التجارب الان�س���انية الت���ي قد تدّخِرُ ما 

ي�ؤ�سف لخ�سرانه.
ق���ول  �إلى  ومرون���ة  بلط���ف  ي�أخذن���ا  ال���كلام  وه���ذا 
يعتق���د في  ال���ذي  ذل���ك  ه���و  "البرب���ري  �ش�ن�راو�س 
البربري���ة..." واظنه يعني ذلك الذي يجرد غيره من 

كل ان�سانيته �أو ثقافته....
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تحدثن���ا في الق�س���م الاول من هذا المو�ض���وع عما قد 
تفعل���ه الثقاف���ة )وطني���ة �أو قومية �أو فردية خا�ص���ة 
وهي ثقافات( ذات ن�سب من ثقافة الما�ضي وانبثاقات 
الحا�ضر فيها غير محددة ولا م�ألوفة دائماً...(، اقول 
فيم���ا تفعله هكذا ثقافة خا�ص���ة في توجيه البحث �أو 
الدرا�سة مما ي�سم الباحث بالانحياز وان لم ي��شأ هو 
ذلك. وب�س���بب من ذلك ت�ؤدي الثقاف���ة الفردية �إلى ان 
ي�ش���عر المواطن بحق التغيير وبحق التجاوز وبحق 
احلال نف�س���ه محل الاخ���ر الذي يحيلهُ ه���ذا الاتجاه 
�إلى خ�صم �أو تابع �أو حتى الى �سلعة يمكن الت�صرف 

بها.
وم���ن ه���ذه الثقاف���ة اي�ض���اً ينبث���ق الن����ص المكتوب. 
و�س���واء �أكان الن����ص المكت���وب نظري���اً، �أم ابداعي���ا، 
فه���و داعي���ة تغيير. تغي�ي�ر فك���ر وموق���ف �أو تغيير 
م���زاج وم�ش���اعر. والاثن���ان ي�س���عيان لرف����ض ع���الم 
وخل���ق ع���الم. ف���اذا افتر�ض���نا ان الكات���ب ي�س���تبطن 
احتياج���ات النا�س، مادة �أو احلام���ا، وهو افترا�ض 
لا يمتلك �ش���رعية كافية، وانه من بعد يعبر عنهم ولا 
يخت�ص���هم معهم، فان النا�س لي�س���و ن�س���يجا معروفة 
ن�س���بُ مكونات���ه. وا�س���تبطان حاجته���م كمجموع لا 
تمثلهم نتائجهُ. بل قد تكون النتائج م�شوهة وخليط 

افترا�ضات �أو ت�صورات.
اعتق���د ب���ان الكتاب���ة الادبي���ة عموما هي ن�ش���اط في 
مجال قل���ب التاريخ، ومحاولة خل���ط جديد لمكونات 
الحي���اة الفكري���ة، وفي جمي���ع الاحوال لي����س هناك 

�ضمان ل�سلامة �أو م�شروعية الاتجاه.
واذا كان ه���ذا م���ا يفعل���ه الن����ص، ف���ان اع���ادة قراءة 
الن����ص، �أو نق���ده، �أو اعادة عر�ض���ه عل���ى وفق ثقافة 
���لٍ جديدة في ال�ص���ناعة الادبية.  الناق���د، عملية تدخُّ
حت���ى المراجع���ة ال�ص���حفية تفع���ل ذل���ك ع���ن طري���ق 
الت�أكي���د �أو الاغف���ال، الت�أكي���د عل���ى هذه المف���ردة، �أو 
الا�س���طر، واغف���ال تل���ك المف���ردة �أو الا�س���طر. �أي ان 
المراجعة هنا تقوم ب�سل�س���لة انحي���ازات.. هناك �إذن 

رغب���ة في التج���اوز على الن�ص واح�ل�ال ما في ذهن 
المراج���ع محلها. المراجع �أي�ض���اً يريد ان يجد نف�س���ه 
�أو ان يحت���ل ل���ه في م�س���احة الن�ص مكان���ا )لإرادته 
�أو ثقافت���ه(. والنقد مهما ابدى م���ن اهتمام بالن�ص، 
هو �أي�ض���اً يجري تدريبات لنواياه في ان تتدخل في 

الن�ص وفي القيام بفعل ازاحة واحلال.
لكن هذا يقودنا الى مو�ض���وع �آخر: هو لماذا يح�صل 
ه���ذا، �أو لماذا يجهد الناقد من اجل الن�ص؟ �شخ�ص���يا 
اظنه �ص���راع ثقاف���ات خفي غطا�ؤه. كتاب���ة الادب �أو 
الاهتمام ب���الادب. كتاب���ة الن�ص والتناف����س من بعد 
علي���ه وان عملي���ات رف����ض وقبول وازاح���ة واحلال 

ت�ستغرق �صفحات هي �صفحات المقارنة النقدية.
هذا تف�س�ي�ر. وق���د يك���ون للظاهرة تف�س�ي�ر اخر، ذو 
نفَ����سٍ �ش���رعي. ذل���ك ان الن����ص كتب بثقافة خا�ص���ة 
له���ا طبيعته���ا. وان النقد م���ن بعد تدخل لي�س���تجلي 
الن�صَّ وكوامنَهُ. هذا الا�س���تجلاء يث�ي�ر ثقافة الناقد 
الخا�ص���ة، وهي هنا ثقافة مقنعة بقناع النقد، ك�ش���فا 
�أو مراجعة �أو تحليلا. تجد ثقافة الناقد هنا فر�صتَها 
في مقاومة "التمركز الاحادي" �أو "المكان الخا�ص" 
�أو "هيمنة المبدع و�س���طوة ثقافته". فنحن بهذا امام 
�ص���راع ثقافتين ومجموعتين من القيم ومجموعتين 

من الر�ؤى والم�صالح.
وهنا نحن امام عملين م�شروعين، ن�صا ونقدا. وحين 
نعم���م ذلك عل���ى الدرا�س���ات الفكرية وعم���وم الثقافة 
نرانا، �ض���من هذا الفهم، امام �ض���رورة هذا الت�صدي 
�أو ه���ذا الاعترا����ض لأن ه���ذه الموازن���ات تك�س���ر من 
ح���دة " الثقافة الخا�ص���ة" ومركزيتها ومجرد تدخل 
ثقافة خا�ص���ة اخرى، عنوة �أو ب�س���ماح، هو محاولة 
م�ش���اركة في "الحكم" واظن هذا التفاعل �أو الت�ضاد 
ب�ص���فته الان�س���انية يف�س���ح مج���الا لانبث���اق ال���ر�أي 
الثال���ث �أو الكتاب���ة الثالث���ة. وهذا يعن���ي، من جملة 
ما يعني���ه، تجدد ال���ر�ؤى، وتجدد الاف���كار- وتوفير 
فر�ص���ة جدي���دة لثقاف���ة قادمة قد تكون ه���ي الاخرى 
خا�ص���ة، ولكنها بالت�أكيد �صارت اكثر رحابة، واكثر 
ديمقراطي���ة بمعن���ى م���ن المع���اني، وان الثقاف���ة هنا 

تكت�سب بفاعليتها م�شروعية اكثر!
ان الق���ول ب�أن الثقافة والح�ض���ارة تنتميان �إلى ذات 
الحق���ل ال���دلالي ولكنهم���ا لي�س���تا مترادفت�ي�ن تمام���ا 
)اذ ت�ستح�ض���ر "ثقافة" التقدم الفردي وت�ستح�ض���ر 
"ح�ض���ارة" التقدم الجماع���ي(، هو قول مقبول مع 
ادراكنا ب�أن مجموع ثقافات الافراد ي�ش���كل ح�ض���ارة 
لكن حديثنا ب�ص���دد التحولات الق�سرية التي تحدثها 
الثقافة في حياة النا�س وم�شروعية الازاحات لثقافة 
نري���د وثقافة لا نريد.. فالم�ش���كلة اذن ه���ي ان الثقافة 
ت�شابهت  ومهما  �شخ�ص���ية  "بخ�صو�ص���يتها" ملكية 
ثقافت���ي مع ثقاف���ة الآخر، يظل هناك م���ا يميز ثقافته 
)ويمي���ز ثقافت���ي( �س���واء بانتماءاته���ا الما�ض���ية �أو 
بنفعيتها الحالية �أو بم�ؤثراتها الم�س���تقبلية. خلا�صة 
الما�ض���ي وتنظيم���ات الحا�ض���ر في �أي ثقافة تعملان 
باتجاه تحقيق ر�ؤى م�ستقبلية اذا ت�شابهت جدا بين 
الاف���راد �أو ب�ي�ن الجماع���ات- ولا ارى ذلك ممكنا، الا 
بق���در. فهي قطعا تختل���ف بين الجماع���ات والدول- 
ال�ش���عوب وه���ي قطع���اً تختلف وان بدرج���ة اقل بين 
الاف���راد. انن���ا لا ن�س���تطيع هن���ا توظي���ف "المث���ال" 
للاقناع ولكننا ن�ستح�ضر ملاحظاتنا من يومنا ومن 

التاريخ.
العم���ل الان�س���اني الج���اد ل�ص���الح م�س���تقبل الثقاف���ة 
الان�س���انية ي�س���تدعي ممار�س���ة التهذي���ب الدائب في 
اثن���اء الكتاب���ة والبح���ث ومحاولة التخل����ص بجهد 
م���واز م���ن الاع�ش���اب ال�ض���ارة في حديق���ة الثقاف���ة 
الان�س���انية وحتى ت�صل الب�ش���رية م�ستوى ح�ضاريا 
وم�س���توى اداريا" يجعلان الب�ش���رَ �س���كنةَ الكوكب" 
الذي���ن يول���دون ويموت���ون عليه، والذي���ن يعملون، 
في الم�س���افة الفا�صلةٍ ل�سعادتهم ولاف�ضلية الم�ستقبل. 
وحين الو�صول �إلى هذا المبتغى ي�صبح الما�ضي ملكا 
عاما والم�ستقبل ملكا عاما. واظنها مرحلة وان كانت 
افترا�ضية اليوم، �ستكون مرحلة الثقافة الان�سانية، 

الان�سانية حقا في الم�ستقبل!.
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فه���ل ي�س���تطيع الباح���ث بمج���رد الق���رار العلمي ان 
يتج���اوز ذل���ك؟ لا اظ���ن ذلك ممكن���ا. لأن الامر ا�ص�ل�ا 
خ�ل�اف رغب���ة الباح���ث، ح�س���ن النية، الذي ت�س�ي�ره 
"ثقافته" ما الحل؟ هل ي�ست�سلم المثقفون، الباحثون 

الكبار، لواقع يريدون تجاوزه؟.
في الدرا�سات العليا تتحكم بع�ض القوانين الاخلاقية 
في حماي���ة جزئية للبحث م���ن بع�ض الانزلاقات غير 
العلمي���ة. لكن هذه جزئية و�ش���كلية في الغالب. وقد 
تتعقد اكثر اذا تطابقت انحيازات الم�شرف اللاارادية 
م���ع انحي���ازات الباح���ث، وهم���ا يعتمدان ان�س���انية 
وراءه���ا تلك���م المكون���ات. اذن كل تل���ك التوجيهات، 
وال�شروط لا ت�س���تطيع منع الباحث، المثقف الكبير، 
ولي�س باحث الدرا�س���ة العليا وحده، من الا�س���تفادة 
م���ن ثقافت���ه، �أي م���ن الام���ر الطبيع���ي، وثقافته هذه 

ت�ؤثر في اتجاه البحث والدرا�سة.
هذا ال�سبب وراء "طغيان" بع�ض الافكار والمفهومات 

والنظريات �أي�ضا.
هنا تبد�أ م�ش���كلة جديدة �ص���حبت التاريخ الب�ش���ري 
كم�س���لمة وام���ر بديه���ي واق���ع. فح�ي�ن نتح���دث عن 
مو�ضوعة الثقافة والمجتمع يبرز في حديثنا الجانب 
الاخلاق���ي ومبدئية حماي���ة المجتم���ع والاهتمام بما 
"يطوره" من دون اهتمام ب�أن للثقافة  "ينفع���ه" �أو 
في ه���ذه الح���ال دوراً ق���د يكون �س���لبيا ح�ي�ن تهيمن 
على المجتمع لتخ�ض���عه �أو ترو�ض���ه على قبول افكار 
قد تكون ل�ص���الح �س���واهم اكثر مما ل�صالحهم. وفي 
المجتمعات الحديثة �ش���واهد كثيرة وا�ضحة. وحتى 
اذا تجاوزنا هذا ال�س���لب ففي طغي���ان �أي ثقافة نوع 

من الق�سر والارغام.
ل�س���نا في مو�ض���ع مناق�ش���ة ه���ذه الم�س���الة وان كان 
التاريخ والع�صر �شاهدين كبيرين على فعل الظواهر 
الثقافي���ة في "توجيه" النا�س �أو في تغيير قناعاتهم 
وانظمة حياتهم وحتى اماكنهم ولعل جغرافية كثير 
من البلدان غيرتها الثقافات )الحاكمة(.. باخت�ص���ار 
�أق���ول: لفائدة �أو لغ�ي�ر فائدة، هي تغ�ي�ر بقوة فعلها 

الثقافي!
مو�ض���وعات مث���ل تاري���خ الف���ن وفل�س���فته، وعل���وم 
العلمي���ة،  والبح���وث  الاقت�ص���اد  ونظري���ات  اللغ���ة 
مو�ض���وعات تخ�ص الان�س���انية، كل الان�سانية. وقد 
يتبن���ى الدار����س هذا الموقف الإن�س���اني بالن�س���بة له 
ان�س���اناً و"اللاان�ساني" بالن�سبة ل�سواه وهو يبحث 

وي�س���تنتج. لك���ن الم�ش���كلة هي ان���ه يعتم���د "ثقافته" 
ه���و في الدرا�س���ة والا�س���تنتاج. وقدر م���ا تبدو هذه 
الم�س���الة طبيعية، فهي من ناحية اخرى تر�سم اتهاما 
بالانحي���از. ه���ذا الانحي���از لم يك���ن ق�ص���ديا ولك���ن 
�س���حبته الدرا�س���ة الي���ه. لق���د تحكم���ت في النتائ���ج 

خلفيته الثقافية.
فنحن الأن اذن امام م�س�ألتين لاعداد باحث انموذجي 

�أو مُتَمنّى: الاولى تربوية والثانية ثقافية.
تربوي���ا ان يُعَ���دّ اب���ن الع�ص���ر "المثق���ف" لأن يك���ون 
ان�س���انيا يرى العالم كله وطنه وان الكوكب الار�ضي 
لا تتوزعه الا�سماء على الخرائط بل تمتلكه الب�شرية 

التي هو واحد منها.
، بالتربية  وه���ذه يمكن، بهذا الق���در �أو ذاك، ان تُوَفرَّ
اي�س���ر،  )وه���ي  الان�س���اني  الاتج���اه  ذات  الحديث���ة 
وممكنة اكثر بالن�س���بة لباحث �أو دار�س. فم�س���توى 
ه���ذا الدار����س الح�ض���اري ي�ؤهل���ه لمث���ل ذل���ك ان كان 
مكتم���ل التهذيب روحيا ومتوازن���اً عاطفيا. )واعني 

هنا التوازن العاطفي كما يفهمه علم النف�س(.
يبقى الا�ش���كال الثقافي الا�سا�س للجماعات الب�شرية 
والت���ي ينظر له���ا عادة اف���راد. هذه م�س����ألة غاية في 
ال�ص���عوبة. ذل���ك لأن ل���كل باح���ث في كل بل���د ثقافته 
التي ينطلق منها ويتو�س���ل به���ا للفهم ويعتمدها في 
الا�س���تنتاج والاحكام ولي����س �س���هلا ان يتخل�ص �أو 
ان يوق���ف م�ؤثراته���ا الوطني���ة والتاريخي���ة وحركة 
الحي���اة اليومية فيه���ا. تلك كله���ا م�ؤث���رات تُرى ولا 

تُرى في التكوين الثقافي.
م���ا هو الح���ل اذن؟ امام ق���درة الثقافة عل���ى ان ترفع 
وتخف����ض م���ن مق���ام اي���ة ظاه���رة �أو فك���رة �أو نظام 
���نّفَ وتمنح مزايا  اجتماع���ي، وهي التي من بعدُ ت�صِ
�ض���من مجالها الثق���افي وخارج���ه؟ ان حديثنا يتخذ 
الان، ول�سبب من هذا الا�ستطراد ال�ضروري للك�شف، 
اتجاها مح�ي�را، �أو ت�أمليا، في وقتٍ نريد فيه تجديد 

الثقافة وتجديد المجتمع.
فم���ا دمن���ا نري���د المجتم���ع الان�س���اني كل���ه والثقاف���ة 
الان�س���انية لدى �أي من جهابذتها �أو مفكريها، فنحن 
اذن لا نهتم بما كان المفكر الثقافي عليه ولا بما كانته 
الثقاف���ة. اهتمامن���ا كل���ه بم���ا نتمن���ى ان يك���ون عليه 

المثقف والثقافة.
ان م�س���الك تحقي���ق الامني���ة ما تزال حت���ى الان غير 
وا�ض���حة، بل غ�ي�ر �س���الكة، لان الباح���ث الثقافي �أو 
المفكر الثقافي، يعمل داخل اطر ر�س���مية و�شخ�صية. 
الر�س���مية محكومة ب�ش���روط وال�شخ�ص���ية محكومة 
بتربية- اعني بما�ض وبـ)نوع( من الثقافة. ومَنْ من 
المثقفين حتى اليوم تخل�ص تماما من تلك التداخلات 
وذلك الت�ش���ابك حتى اذا ظن نف�س���ه كذلك؟ وال�س����ؤال 
الاكثر �ص���عوبة هو: اذا افتر�ضنا ا�س���تقلال الثقافة، 
فم���ن يمنحها م�ش���روعية ت�ص���رفها خ���ارج الانظمة- 
اعن���ي خارج اطر المجتمع والم�ص���الح؟ ثم يعتر�ض���نا 
�س����ؤال اك�ث�ر م�شاك�س���ة، وه���و: الا يمار����س الكاتب 
�سلطة ما حين يزيح حالة وي�ضع مكانها حالة، وحين 
يزي���ح فكرا لي�ض���ع مكانه فك���را، وحين يغ�ي�ر واقعا 

ليمهد لواقع اختارته ثقافته؟
نحن الآن داخل �ش���بكة من الا�س���ئلة، كل �س�ؤال منها 
�ص���عب. لكننا نعتقد ب�أن اثارتها وحدها هي مك�سبنا 

اليوم!.

م�������ش���روع���ي���ة ال���ث���ق���اف���ة ف���ـ���ي ال��ت��غ��ي�ير

يا�سين طه حافظ

 الر�سائل في المفهوم الان�ساني 
هي وثائق دامغة لاثبات احداث 

وتواريخ ربما تكون في اغلب 
الاحيان �سرية غير قابلة للك�شف، 

الا بعد انتهاء اكثـرمن ن�صف قرن 
او اكثـر او ربما ت�ستمر هذه ال�سرية 

الى اكثـر من قرون، لما تمثله هذه 
الر�سائل من اهمية في حقائق 

دامغة وتبقى في غاية ال�سرية لانها 
تمثل ا�سرار حروب او تاريخ ملوك 

او ملكات او دول ممكن ان تنهار او 
ت�صبح هناك ازمات �سيا�سية اذا 

ك�شف عنها النقاب، لانها قد ت�ؤدي 
الى حروب مابين دول كما حدث 

من الر�سائل التي كانت تكتبها 
ملكة فرن�سا )ماري انطوانيت(

وتك�شف تلك الر�سائل التناق�ض 
في �شخ�صيتها وكونها امر�أة �سطحية 
الثقافة ولم تتعلم بما يتنا�سب مع 

مركزها الاجتماعي،وبعد قيام 
الثورة الفرن�سية ا�صبحت مدلولات 

تلك الر�سائل اكثـر عمقا في ف�ضح 
ذلك النظام الملكي التي كانت تدير 

دفة الحكم فيه ملكة خارقة 
الجمال تعي�ش ليال حمراء، وملك 

ابله ذو وجه قبيح في كل �شيء.

 يحتوي كتاب)ر�سائل الر�صافي( على 128ر�سالة متنوعة 
من �ش����عراء الى �سا�س����ة ومفكري����ن ورجال دي����ن ابتداء من 
الاب ان�س����تان�س ماري الكرملي وانتهاء ب�لاصح اللبابيدي 
ح����ول طبع كت����اب)�آراء ابي العلاء المعري(ه����ذا الكتاب هو 
من ا�صدارات دارالمدى للثقافة والن�شر وي�ضم 214�صفحة، 
جم����ع هذه الر�س����ائل وعل����ق عليه����ا عبدالحميد الر�ش����ودي 
وج����اء فيها)لقد بث الر�ص����افي في بع�ض ر�س����ائله �ش����كواه 
مم����ا يكابده من ج����ور ال�س����لطان وتنكر الزمان وا�س����لوبه 
في ر�س����ائله متفاوت، فهو ح��ي�ن يكتب الى العلماء والادباء 
وذوي ال����ر�أي كعبدالق����ادر المغربي وطه الراوي وب�ش����ارة 
الخ����وري، ي�ص����طنع ا�س����لوبا ادبي����ا عاليا وربم����ا عمد الى 

ا�ستعمال بع�ض الغريب النافر بين مفرداته(.
ان �س����عة اف����ق ال�ش����اعر معروف الر�ص����افي بالتوا�ص����ل مع 
الادب����اء  والمفكري����ن الع����رب لها دلال����ة على ان هذا ال�ش����اعر 
يفت����ح ف�ض����اءات ات�ص����ال م����ع الع����الم بالرغ����م من �ص����عوبة 
الات�ص����ال انذاك،ولك����ن ايم����ان الر�ص����افي عل����ى ان الثقافة 
لابد له����ا م����ن التلاقح والتوا�ش����ج وتب����ادل ال����ر�أي والر�أي 
الاخر،لأن الثقافة لايمكن ان تبقى حبي�س����ة رقعة جغرافية 
�ص����غيرة منغلقة على نف�س����ها وترف�ض تبادل الر�أي والر�أي 
الآخر،لذلك ا�ستطاع الر�صافي ان يمد ج�سورا من العلاقات 

الم�ترشكة لتفعيل الحراك الثقافي.
والجدي����ر بالذكر ان الر�ص����افي كان يعلن ع����ن ولاءاته بكل 
ثقة وعزيمة، وطني ينتمي الى هذا الوطن بعزيمة �صادقة 

لات�شوبها اية �شائبة.
ففي احدى الر�سائل الموجهة الى الملك في�صل الاول يعاتبه 
فيه����ا ع����ن اعرا�ض جلالة المل����ك عنه وع����دم اعطائه حقه في 
العف����و الذي �ش����مل جمي����ع الوطنيين الذين انتق����دوا والده 
في ق�ض����ية ال����ولاءات التي اعلن����ت من قبل المل����ك غازي في 
الأ�س����تانة عن الح����رب وج����اء في الر�س����الة)اعلنت الحرب 

العامة وانا في الأ�س����تانة كن����ت مبعوثا عن العراق فكان ما 
كان حت����ى نه�����ض جلالة والدكم نه�ض����ته المعلوم����ة فلم يكن 
ي�س����عني �إلا احد امرين ال�سكوت او الكلام بما ينطبق على 
عقيدتي ال�سيا�س����ية وق����د علمتم ماهي ولك����ن دوافع الكلام 
توفرت بما لامحل لذكره هنا فا�ض����طررت الى القول وقلت 
تلك الق�ص����يدة التي اوجبت غ�ض����بكم عل����ي الى يومنا هذا(

�صفحة 42.
والملفت للنظر ان الر�ص����افي كان يتق�ص����ى الحقائق في كل 
�ش����يء او يعت��ب�ر ان الامر ملق����ى على عاتقه في التو�ض����يح 
والا�ش����ارة وك�أنه يعلن عن براءته عما يجري او يحدث في 
البلاد،وهذا لي�س بالامر الهين  باعلان كل ما تظن �ص����حيح 
وتجه����ر به ام����ام الملأ،وهذا م����ا جعل الر�ص����افي في مرمى 
ال�س����هام ولكنه كان ينام قرير العين لأنه اف�ص����ح واعلن عن 

ما يظن به دون ان يخاف لومة لائم.
 ووطني����ة الر�ص����افي لاي�ش����ك به����ا اح����د وقد دف����ع ثمن هذه 
المواقف ال�سامية وعا�ش فقيرا ومات فقيرا ولكنه كان حتى 
في ال�ضمائر الميتة)حي(ينت�صر للوطن والفقراء وق�صائده 

�شاهدة على ذلك 
علم ٌ ود�س����تور ومجل�س امة....... كل عن المعنى ال�صحيح 

محرّف ُ
 او ي�صرخ بكل ما ا�ؤتي ال�شعر من قوة في وجه الفقر حين 
ي�ش����اهد امر�أة بثياب رثة �س����ود مات م����ن يعيلها على اعانة 

اولادها :
لقيتها ليتني ماكنت القاها....... تم�ش����ي وقد اثقل الاملاق 

مم�شاها 
الام����ة  �ض����مير  بق����ي في  ولكن����ه  فق��ي�را،  الر�ص����افي  م����ات 
العراقية وال�ض����مير التحرري للان�س����انية كان �ش����اهدا على 
ع�ص����ره،وهذه الر�س����ائل هي �ش����اهد �آخ����ر ب�����أن العظماء لا 

يغلبهم الموت !. 

 تبدو كتابات بع�ض المتابعين 
والنقاد في العراق وغيره 

من البلدان العربية عن 
تاريخية م�صطلح)الق�صة 

الق�صيرة جدا(مجانبة 
للواقع بل ومثيرة للده�شة 

ب�شكل يثير الالم لقدرة 
ه�ؤلاء على التغطية على 

ف�شلهم في الدر�س والمتابعة 
والا�ستق�صاء، واعتمادهم 

على الآفة النقدية 
الكبرى في هذا الع�صر وهي 

الانترنيت دون �سواه، وبذلك 
فهم ينظّرون دون مراجعة 

لحقيقة وجود الن�ص 
تاريخيا.

العراق���ي  المحام���ي  كت���ب   1931 ع���ام  في   
المو�ص���لي ث�ل�اث ق�ص����ص ق�ص�ي�رة ج���دا في 
جريدة)البلاد(البغدادية �سمّاها بهذا العنوان 
–ق ق جدا – واولها اق�صو�صة)موت فقير(، 
وكانت كل ق�صة من الثلاثة تحمل موا�صفات 
الق�ص���ة الق�ص�ي�رة جدا وموا�ص���فات الق�صة 
الق�ص�ي�رة المتداول���ة �أيامه���ا م���ن مقدمة �إلى 
الذروة الى النهاية، وقد اكت�ش���فت ذلك �أثناء 
عمل���ي في �أع���داد ار�ش���يف للق�ص���ة العراقية 
ع���ام 1973، ورغ���م وجود ع���دد مرموق من 
الق�صا�صين والنقاد في لجنة الار�شيف التي 
ا�ش���تغلت لح�س���اب الم�ؤ�س�س���ة العامة للاذاعة 
وم���ن  المطلب���ي  مال���ك  والتلفزيون)ير�أ�س���ها 
اع�ضائها غازي العبادي وعبد الجبار عبا�س 

وخ�ض�ي�ر عبد الام�ي�ر وعبد عون الرو�ض���ان 
و�أحم���د فيا����ض المفرجي الذي �س���افرت معه 
الى مراك���ز المحافظ���ات العراقي���ة بحث���ا عن 
احتفظ���ت  الن�ص���و�ص(الا�أني  م���ن  الن���ادر 
بك�شفي الذي ي�سبق ظهور)انفعالات(لناتالي 

�ساروت ب�سنوات.
 �أعتم���د الدار�س���ون على ن�ص���و�ص �س���اروت 
لاثبات تاريخية الن����ص الخا�ص بـ)ق ق ح(، 
قبل و�صول ن�ص���و�ص بورخ�س و�ساراماغو 

وعزيز ن�سين مترجمة الينا. 
من جهتي فقد قمت عام 1983 اثناء م�س�ؤليتي 
لمجل���ة الاق�ل�ام بن�ش���ر ن�ص���و�ص لبورخ����س 
ترجمه���ا �أحم���د �سخ�س���وخ عل���ى م���ا �أظ���ن، 
لك���ن امر الق�ص���ة الق�ص�ي�رة جدا كان �ش���ائعا 
تماما قب���ل ذلك ب�أعوام ؛ حيث كتب يو�س���ف 
ال�شاروني)ق�ص����ص في دقائق(وفي عناوين 
اخ���رى وكتب زكري���ا تامر ووليد اخلا�ص���ي 
ن�صو�ص���ا كثيرة في ه���ذا الاتج���اه..... كان 
ذلك في الخم�س���ينيات وال�س���تينيات –هكذا 
يكتبون الحقب المفتر�ضة – وفي العراق بد�أ 
خالد حبيب ال���راوي وعبد الرحمن الربيعي 
يكتبان هذا اللون من الق�ص����ص خلال الهياج 
ال�س���تيني وبعده، لكن الامر تطلب �س���نوات 

لتر�سخ هذا اللون ون�ضج تجربته.
 ال�س���نوات تمر وق���د ووجدنا �أك�ث�ر من ناقد 
ودار����س ين�س���بون مجد هذا الل���ون تاريخيا 
الى العم���ة �س���اروت متغافل�ي�ن ع���ن تجرب���ة 
ر�س���ام العراقي���ة ال�س���ابقة لهاول�س���ان حالهم 
يقول: �أي�سبق العراقي المغمور �سيدة الق�صة 

في ع�صرها؟
 ال�س���نوات تمر ووجدنا اكثر م���ن دار�س او 
مح�س���وب عل���ى النق���د يذك���ر ا�س���ماء اخرى 
محتفي���ا دون ان يعرّج على درا�س���ات لكاتب 
 1974 ع���ام  ن�ش���رت  الت���ي  ال�س���طور  ه���ذه 
غ�ي�ر  وفي  الثقافي(الدم�ش���قية  في)الموق���ف 
عدد من مجلات)الاقلام(و)الاديب المعا�صر(

و)الرواد(بع���د ذلك، عدا الروائي احمد خلف 
في عدة درا�سات له. 

 هن���ا يبدو من المباه���ج الجميلة في تاريخية 
امتلك���ت  ق���د  تك���ون  �أن  الق�ص�ي�رة:  الق�ص���ة 
المعلوم���ة، و�أن غ�ي�رك يتجاهله���ا لغر�ض في 
نف�س���ه، �أو انه لا يعرف الحقيقة التي �أتعبت 
حال���ك في الو�ص���ول اليها، �أو ان���ه يهرف بما 
لايع���رف، وه���و �أمر يث�ي�ر الا�س���ى والبهجة 

معا.

فـي مباهج الق�صة الق�يرصة
موت فقير..!

 با�سم عبد الحميد حمودي

الر�سائل المتبادلة بين الر�صافي ومعا�صريه.. العظماء لايغلبهم الموت 
محمود النمر 

الر�صافي يلقي 
احدى ق�صائده 
في مدر�سة 
ببغداد


