
المتواطئ  الم��ث��ق��ف  ث��م��ة  اأول���ئ���ك،  ج��ان��ب  اإلى 
والممالئ، وثمة المثقف ال�ساكت، وثمة المثقف 
يغيّر  ال��ذي  المتلون  المثقف  اأي  الان��ت��ه��ازي؛ 
الموا�سم  وتبدل  العام  الم��زاج  تغي  مع  جلده 
اإذا  ظالمين  اأو  مغالين  نكون  ولا  ال�سيا�سية، 
لي�ست  العربية  الثقافية  النخب  اأن  قلنا  ما 
المتولِّدة  الاجتماعية  الاأم��را���ض  من  بمنجى 
ع���ن ال���ظ���روف ال��ت��اري��خ��ي��ة ال�����س��ي��ئ��ة، وهي 
تحمل ت�سوهاتها الخا�سة وعوامل ق�سورها 

واأعرا�ض �سعفها.
م�سار  في  حا�سمة  جد  لحظة  ح�سين  طه  مثّرل 
عميقاً  ت��اأث��يه  وك��ان  العربية،  النه�سة  فكر 
في مجايليه ومن جاوؤا من بعده. وا�ستطاع 
ال�سعيد  لتقاليد حوار مثمر على  اأن يوؤ�س�ض 
الثقافي والاإعلامي والاأكاديمي. كان جريئاً، 
الفكرية  لاأزم��ات��ن��ا  ت�سخي�سه  في  ولمّر���اح���اً 
نظر  وجهات  وله  والح�سارية.  والوجودية 
وروؤى ثاقبة في �سوؤون �ستى بدءاً من و�سع 
وم�ستقبل  للتعليم  وا�ستراتيجيات  ب��رام��ج 
الثقافة وحتى ما يخ�ض النظام الديمقراطي 
التراث  ق��راءة  باإعادة  م��روراً  الدولة،  وبناء 
العلمية  المناهج  �سوء  في  الاإ�سلامي  العربي 
والاأفكار  ال���روؤى  لتلك  زال��ت  وم��ا  الحديثة. 
اأ�سداءها في ف�سائنا الفكري والمعرفي حتى 
قادمة،  طويلة  لعقود  و�ستبقى  ال�ساعة.  هذه 
لم  ح�سين  طه  انتقدها  التي  الحالة  اأن  طالما 
تتغي، بل اأخذت منحى اأكثر �سوءاً وخطورة. 
الرجل  ه��ذا  من  يتخذ  ي  الم�سدّر ال�سلام  وعبد 
في  نفتقده  ال��ذي  للمفكر  نم��وذج��اً  العبقري 
راهننا الع�سيب.. يقول، اآ�سفاً على ما اآل اإليه 
و�سع المثقف العربي؛ "اإن المثقف العربي لم 
يعد له الاآن ما كان عند طه ح�سين، وعند جيل 
ومن  ال����راأي،  على  �سجاعة  م��ن  ح�سين،  ط��ه 
جراأة على الكتابة، ومن اإقدام على المجاهرة 

وعلى الاإ�سداح" �ض27.
المعا�سرة  العربية  الثقافة  م�سكلة  اأن  اأظ��ن 
ل��ي�����س��ت في ان��ح�����س��ار م�����س��اح��ة الج�����راأة في 
ط���رح الم�����س��ائ��ل الاأ���س��ا���س��ي��ة، واإنم����ا في تلك 
المثقفة  ال�سريحة  بين  اليوم  القائمة  ة  ال��ه��وّر
واإنتاجها الثقافي من جهة والمجتمع من جهة 
الات�سال  حلقات  العطب  اأ�ساب  لقد  اأخ��رى.. 
خللًا  ثمة  اأن  اأو  الاث��ن��ين.  ب��ين  وال��ت��وا���س��ل 
لي�ض  للاأفكار.  التداولي  الف�ساء  منه  يعاني 
المفكرين  وع�سرات  الاأفكار.  في  نق�ض  لدينا 
متقدمة  ن��ق��دي��ة  بم��ن��اه��ج  ال��ي��وم  ي�ستغلون 
ويتحر�سون بم�ساحات وا�سعة من الم�سكوت 
في  الخلل  لكن  فيه.  التفكي  والممنوع  عنه، 
الفكر  بين  العلاقة  منظومة  في  اآخ��ر؛  مكان 
الحا�سنة  الموؤ�س�سات  غياب  وفي  والمجتمع، 
مثل الجامعات وغلبة منطق الربح على غايات 
كثر من دور الن�سر وقنوات الاإع��لام التي لم 
يكفي  التنويرية..  م�سوؤوليتها  تتحمل  تعد 
المفكرين  اأولئك  اأ�سماء  بع�ض  ن�ستعر�ض  اأن 
عابد  محمد   ( ح�سين؛  ط��ه  بعد  ج���اوؤا  ال��ذي��ن 
الجابري، ن�سر حامد اأبو زيد، ال�سيد محمود 
القمني، اإدوارد �سعيد، محمد اأركون، ح�سين 
مروة، �سادق جلال العظم، فالح عبد الجبار، 
عبد  العالم،  اأمين  محمود  طرابي�سي،  جورج 
الله  عبد  الجميل،  ار  �سيّر ي،  الم�����س��دّر ال�سلام 
( وكل  الغذامي، واآخرون  الله  اإبراهيم، عبد 
واحد من هوؤلاء كانت له اإ�سافاته وفتوحاته 
والتي  ة.  الملحّر العربية  الفكرية  الق�سايا  في 
لم تثر حراكاً في محيط تداولها كما يقت�سي 

يغفل  لم  الحقيقة  وه��ذه  النه�سة.   م�سروع 
جانباً  بذكاء  يلتقط  هو  وه��ا  ي،  الم�سدّر عنها 

مهماً من علّرة الم�ساألة؛
   "انح�سرت �� بفعل الان�سقاق العميق الحا�سل 
والمنظومات  الاإج���رائ���ي���ة  الم��ن��ظ��وم��ات  ب��ين 
الرمزية في المجتمع الاإن�ساني الجديد �� �سلطة 
جوهرياً.  وظيفته  تتبدل  لتكاد  حتى  المثقف 
في  الح��دث  ي�سنع  اأن  المثقف  بو�سع  يعد  لم 
مجالات الحياة العامة على حد ما كان يُ�سنع 
المثقف  ي�سدح  اأن  يت�سنى  يعد  لم  قبل.  م��ن 
معالم  وتر�سم  الاأح��داث  تغيّر مج��اري  بقولة 

الطريق كالذي فعله طه ح�سين.. " �ض69.
   نتحدث عن ثقافة جديدة، وعن فكر ووعي 
غي  التحالف  ذلك  عن  نغفل  لكننا  جديدين، 
الحاكمة  الفئات  بين  المكتوب  وغي  المقد�ض 
و�سائل  وبع�ض  الدينية  الموؤ�س�سات  وبع�ض 
الثقافية  النخب  من  وق�سم  الماأجورة  الاإع��لام 
ال�سروط  ت��وف��ر  دون  تح���ول  وال��ت��ي  ذات��ه��ا 
الفكر  وذل���ك  الثقافة  ه��ذه  لو�سول  ال��لازم��ة 
اإلى عقل المجتمع. وفي عبارة مجازية بليغة 
من  العربي  الاإب���داع  م���اأزق  ي  الم�سدّر يلخ�ض 
وموؤ�س�سة  ال��ق��رار  "موؤ�س�سة  ال��زاوي��ة؛  ه��ذه 
الغيب في كثي من ربوعنا العربية حليفتان 

اإ�ستراتيجيتان على موؤ�س�سة الخيال".
يح�سم  ال���ذي  ه��و  ب��الاأف��ك��ار  الج��ه��ر  لي�ض     
ال�����س��راع في ن��ه��اي��ة الم��ط��اف واإنم����ا وج��ود 
وموؤ�س�سات  فاعلة  ونخب  اجتماعية  ق��وى 
في  وتجعلها  لها  ج  وت��روّر الاأفكار  هذه  تتبنى 
حركة  من  وج��زءاً  وبرنامجها  روؤيتها  �سلب 
الواقع الاجتماعي وال�سيا�سي، اأو محركاّر في 
وال�سوؤال  وال�سيا�سي.  الاجتماعي  ال�سراع 
هي  ما  ه��ذا؛  �سياقنا  في  نف�سه  يفر�ض  ال��ذي 
يمكن  التي  الج��دي��دة  الاجتماعية  الت�سكيلة 
اأن تكون هذه الثقافة الجديدة ثقافتها، وهذا 
اأن  اأظ��ن  ولا  وعيه؟.  الجديد  الثقافي  الوعي 
ي قد خا�ض، في كتابه، في هذا الجانب،  الم�سدّر

على الرغم من اأهميته. 
   ت�سكل طبيعة العلاقة مع الاآخر ركناً اأ�سا�سياً 
في الفكر المعا�سر، وقد بداأ هذا الاهتمام في 
الغرب مع ع�سر التنوير في القرنين ال�سابع 
ع�سر والثامن ع�سر. ويعد الا�ست�سراق اإطاراً 
)اآخ��ره  ل���  الغربي  روؤي���ة  د  ج�سّر ع��ام��اً  نظرياً 
القرن  حتى  عندنا  تاأخر  الاأمر  لكن  ال�سرقي( 

التا�سع ع�سر. 
في  م�سر  على  الفرن�سية  الحملة  واأ�سحت 
العام 1797 المنا�سبة للبحث في مجال جديد 
في  البحث  اأق�سد؛  الفكر،  منطقة  �سمن  في 
ومعه  الغربي،  الاآخ���ر  م��ع  العلاقة  اإ�سكالية 
وربما  العربية.  النه�سة  فكر  فاتحة  كانت 
د�سن  من  اأول  الطهطاوي  رافع  رفاعة  يكون 
)تخلي�ض  كتابه  في  الاإ���س��ك��الي  الم��ج��ال  ذل��ك 
الاإب���ري���ز(. وم��ن��ذ ذل��ك ال��وق��ت اأ���س��ب��ح لدينا 
ركام هائل من الكتابات لا�سيما بعد الدخول 
ثم  وم��ن  الكولونيالي،  الا�ستعمار  عهد  في 
�سوؤال  وكان  الوطني.  الا�ستقلال  عهد  بزوغ 
العلاقة  اأط��روح��ة  في  ال��زاوي��ة  حجر  الهوية 
ي؛ "اإن مو�سوع  مع ذلك الاآخر.. يقول الم�سدّر
وذلك  جديداً،  طرحاً  ي�ستلزم  اأ�سبح  الهوية 
الم�سهد  تغي  اأولهما  اثنين،  �سببين  �سوء  في 
انقلاب  اإلى  اأف�سى  بم��ا  الاإن�����س��اني  الثقافي 
اأولوياته،  �سلّرم  ا�سطراب  واإلى  مرجعياته 
�سائر  اأم��ام  اللغوي  العامل  ر  ت�سدّر وثانيهما 
قيم  منظومة  ن  ت��ت��ك��وّر منها  ال��ت��ي  م��ات  الم��ق��وِّ

مراحل  وفي  ����ض70.  الح�ساري"  الانتماء 
الوهن الح�ساري والهزيمة الثقافية قد يجرُّ 
اإلى نوع من الانغلاق  �سوؤال الهوية المجتمع 
وال��ت��ع�����س��ب، وخ��ف��وت ���س��وت ال��ع��ق��ل.. هنا 
للمثقف  "تت�سكل  ي؛  الم�سدّر بح�سب  تح��دي��داً 
باإ�سرار  الن�سال  وهي  األا  الجديدة  وظيفته 
بالاآخر،  الاع��تراف  ثقافة  تر�سيخ  �سبيل  في 
المدى  بعيد  ا�ستثمار  باأنها  الاقتناع  وتر�سيخ 
من  ثابتة  بفوائ�ض  الاأط��راف  كل  فيه  ينتهي 
الربح، وم�ساألة الاعتراف بثقافة الاآخر ج�سر 
متحرك على �سفتين: مقاومة الاإجحاف بغية 
اق��ت��لاع الاع���تراف، ث��م مح��ارب��ة التطرف مع 
مقاومة اتخاذه مطية لاإر�سال التهمة ال�سهلة" 
الثقافة  لتاريخ  متفح�سة  وب��ق��راءة  ���ض71. 
هذه  اأن  نج��د  ازده��اره��ا  ع��ه��ود  في  العربية 
الثقافة جاءت "بما ي�سهد على اأنها ان�سجمت 
مع قانون التاريخ في اأن العلم اإن�ساني وعلى 
الثقافة في خ�سو�سياتها اأن تذعن له، ولي�ض 
الاإن�ساني  مج��ده��ا  ت�سنع  اأن  ثقافة  بو�سع 
بالاآخر"  الاع����تراف  م��ي��ث��اق  ���س��ان��ت  اإذا  اإلا 
النتيجة  تلك  اإلى  ي  الم�سدّر �ض72. ثم يخل�ض 
الح�ساري  ال��وئ��ام  عن  البحث   " الحا�سمة؛ 
من خلال الاختلاف الثقافي" �ض77. اأي اأن 
ب  ية ولا يذوِّ الاعتراف بالاآخر لا يم�سخ الهوّر
الذات بالاآخر. بل يمد ج�سوراً من الثقة بين 
الجهتين. ينتزع الاعتراف من الاآخر، ويحقق 
فائ�ض ربح في عملية الا�ستثمار هذه لكليهما. 
اأما وظيفة المثقف التي اأوماأ اإليها فهي الم�سي 
لتاأ�سي�ض قواعد )الوعي الثقافي الجديد( عبر 
اإعادة  بعد  الناجع  الخطاب  توظيب  "اإعادة 

ترتيب البيت الذهني الجماعي" �ض76. 
العربي  الم���اأزق  جوهر  اإلى  ي  الم�سدّر ي�سل     
ال���ذي ع��ا���ض حلماً ب��اه��راً؛ )اأم���ة واح���دة من 
جرى  ال��ذي  الحلم  ذلك  الخليج(  اإلى  المحيط 
اأمام  غدونا  حتى  ملتب�سة  ظ��روف  في  واأده 
"كبريت ال�سبح الجاثم على الاأبواب يطرقها 
الدولية  الن�سقية  اً:  ه���زّر ها  يهزّر ليكاد  حتى 
الجديدة والتي تختط قوانين التعميم كما لو 
اأنها نامو�ض كوني جارف، في التجارة، وفي 
اأي�ساً وعلى  الاإع��لام؛  ولكن  الاقت�ساد، وفي 

وجه التخ�سي�ض في الثقافة" �ض92.
   وهنا ي�سرع بمناق�سة عمل موؤ�س�سة عربية 
والثقافة  ل��ل��ترب��ي��ة  ال��ع��رب��ي��ة  )الم��ن��ظ��م��ة  ه��ي 
اإنجاز  م�سروع  على  بنيت  والتي  والعلوم( 
الخطاب  لاأن  الكاتب،  بح�سب  منجز  هو  ما 
الثقافي اأُنجز وراء اآليات  الخطاب ال�سيا�سي 
وما  ال��ت��اري��خ.  مخا�سمة  اإلى  انتهينا  وب���ذا 
الوحدة  "اأن  المقام هو  الم�سدّري في هذا  ه  يقرّر
الثقافية قائمة بالفعل بين اأبناء الاأمة العربية 
الحواجز  ورغ��م  التاريخية،  العوائق  رغ��م 
الكيانات  ت��ع��دد  ع��ن  ال��ن��اج��م��ة  الم��و���س��وع��ي��ة 
يتعين  الاعتبار  ه��ذا  وبم��وج��ب  ال�سيا�سية، 
الوحدة  بغياب  الموحية  للاأعرا�ض   الت�سدي 
م�سالحة  تبداأ  ول��ن   .94  �� ���ض93  الثقافية" 
التاريخ اإلاّر بانتقال  "الم�سروع الثقافي العربي 
من الخطاب المتعدد الذي يريد اأن يتوحد اإلى 
الخطاب الواحد بالهوية والمتكاثر بالاإنجاز" 

�ض95. 
مح�سومة،  ال��ه��وي��ة  م�����س��األ��ة  اأن  ب��اف��ترا���ض 
ي ينكر اإذعان الهوية الثقافية الواحدة  فالم�سدّر
ه الواقع ال�سيا�سي. هنا  لمبداأ التعدد الذي اأقرّر
يتعاطى مع الثقافة كما لو اأنها جوهر ثابت لا 
يتغي بتغي الظروف وتقلبات الاأزمان، وكما 

�سروخاً  ي��ترك  لم  ال�سيا�سي  التمزق  اأن  ل��و 
م���راراً  الهوية  ���س��وؤال  نعيد  جعلتنا  ثقافية 
وتكراراً من غي اأن يقر لنا قرار. وكما لو اأن 
اأبدية ترب�ض ما فوق  الثقافية ب�سمة  الهوية 
الواقع، وما فوق التاريخ. ولنا اأن نت�ساءل؛ 
هل تكفي وحدة اللغة )المهددة بتعدد اللهجات 
م�ستركاً  عن�سراً  ي(  الم�سدّر يقر  مثلما  العامية 
د الثقافي قائم؟. كيف  تجعلنا نقول اأن التوحّر
الحديث  في  ال�سيا�سي  العامل  تج��اوز  يمكن 
بعدها  في  ك��ان��ت  واإن  ح��ت��ى  ال���وح���دة،  ع��ن 
كيف  تماماً  يعي  نف�سه  ي  والم�سدّر الثقافي؟. 
�سلّرم  ويخ�سع  وتتداخل  تتفاعل  الثقافات  اأن 
حد  وعلى  وال��ت��ط��ور.  التغي  لقانون  قيمها 
تعدو  لا  الاإن�سانية  "الح�سارة  ف��اإن؛  تعبيه 
المتلاحقة  الان�����س��لاخ��ات   ح�سيلة  ت��ك��ون  اأن 
ال��ت��ي ت��راك��م��ت ع��بر ت��ف��اع��ل ال��ث��ق��اف��ات بعد 
قانون  بموجب  بع�ض  في  بع�سها  ان�سهار 
اإذا كان الاأمر  التحول والتجاوز" �ض 106. 
الاقت�سادية  ال��ظ��روف  ت��ترك  لا  فكيف  كذلك 
اآثارها  عام  ب�سكل  والتاريخية  وال�سيا�سية 
على ثقافة كل جزء من اأجزاء البلاد العربية؟ 
ومن ثم؛ األي�ض ثمة تعدد واختلاف اإلى جانب 
األ�سنا  العربية؟  المجتمعات  بين  الم�ستركات 
الثقافية  وحدتنا  اأن  بالقول  اأنف�سنا  نخدع 
األ�سنا  فح�سب؟.  ب��ال��ق��وة  لا  بالفعل،  قائمة 
قرائن  دون  م��ن  ال��وح��دة  ه��ذه  مثل  نفتر�ض 
ي  الم�سدّر لنا  يقول  لن  واأب���داً  مقنعة؟  واقعية 
التعدد  اإن  ث��ق��اف��ي��اً؟.  م��ت��ح��دون  ن��ح��ن  ك��ي��ف 
اأن  الواحد. وها  قائم داخل المجتمع  الثقافي 
ع�سر المعلوماتية والات�سال يغي في خريطة 
ويخلق  والاتفاقات  والاختلافات  ال���ولاءات 
مختلف  ب��ين  اإن�سانية  وم�ستركات  ن��زاع��ات 

المجتمعات في العالم.
ن ال��ث��ق��افي، بين  "اأن الم��ك��وّر ي     ي��رى الم�����س��دّر
لبذور  ال��زارع  هو  كان  الح�سارية،  المكونات 
ال��ف��ع��ل الم��ت��ح��ق��ق في ال����واق����ع، والم��ر���س��وم 
�سجل  في  والم�سنوع  المجتمع،  �سبكة  على 
له  اأي���ن  م��ن  ن���دري  الاأحداث" ����ض103. ولا 
الاأ�سبقية  م�ساألة  تعيننا  وه��ل  الج���زم؟  ه��ذا 
ن الثقافي )اأو غيه( بهذا ال�سدد؟. وها  للمكوّر
الثقافة"  لمدلول  المعنوي  "المجال  ع  يو�سّر هو 
لي�سمل الجانب الوجداني والجانب العقلاني 
اأن  نعرف  ونحن  مجتمعه.  في  الفرد  وكيان 
تاأثي  عن  بمعزل  يتحرك  لا  الثقافي  ن  المكوّر
اأحد  هيمنة  تكون  وق��د  الاأخ���رى.  ن��ات  الم��ك��وِّ
طاغية  معينة  تاريخية  حقبة  في  ن��ات  الم��ك��وّر

على غيه. 
بطريقة  نف�سل  اأن  ن�ستطيع  لا  اأن��ن��ا  غ��ي 
�سبباً  نات  المكوِّ اأح��د  بجعل  بينها  ميكانيكية 
ن��ات الاأخ�������رى. وه����ذا ما  ومح���رك���اً ل��ل��م��ك��وِّ
�سيوؤكده الم�سدّري في مقام اآخر بدقة وو�سوح 
ها  ت�سيّر التاريخ  عربة  "اإن  عليهما؛  يُح�سد 
ك  والمحرّر ال�سيا�سي  ك  المحرّر بين  عتيد  تكامل 
من  وثلاثتها  الثقافي،  ك  والمحرّر الاقت�سادي 
ترتبها  اأن  عليك  يتعذر  قد  بحيث  الان�سهار 
معلولها"  هو  وهذا  العلّرة  هو  هذا  تقول  لكي 
�ض 113.  وعموماً فهو ينت�سر لغلبة العامل 
وللعقلانية  ال�سيا�سي،  العامل  على  الثقافي 
ال�ساد  اأب��ن��اء  يحدد  ح��ين  الهوية  ���س��راع  في 
ب��اأن��ه��م ورث���ة " الج��اح��ظ واب���ن ر���س��د وابن 
يمثّرل  م���اذا  نعلم  ون��ح��ن   103 ���ض  خلدون" 
الثقافة  ت��اري��خ  ال��ع��ظ��ام في  ال��ث��لاث��ة  ه����وؤلاء 
اأنه  العربية. بالمقابل، ما يُح�سب له هنا، هو 

�سامل  اإن�ساني  منظور  من  نظريته  يوؤ�س�ض 
راف�ساً �سورة التفا�سل الثقافي في العلاقات 
الثقافي الجديد  اأن الوعي  الاإن�سانية، موؤكداً 
اإن�سانياً  ج��اء  اإذا  اإلا  باإ�سعاعه  يتاألق  "لن 

�ساملًا" �ض109. 
ي اإلى تلك الاآ�سرة القائمة بين     يلتفت الم�سدّر
الاأممية ال�سيا�سية والعولمة الاقت�سادية وهما 
ت�ستدعيان الكونية الثقافية. وكيف، عند هذا 
المثقفون  يعي�ض  والخطي،  الحيوي  المف�سل 
ال��ع��رب ح��ال��ة م��ن الح���ية وه��م يتاأرجحون 
منطق  بين  )الغربي(  الاآخ��ر  اإلى  نظرهم  في 
وجهة  وبا�ستبطان  الاتهام.  ومنطق  التبرير 
نظره نجده يميل اإلى المنطق الثاني اإذ لا يعثر 
التاريخ لا يكرر نف�سه  على قرائن تقنعه باأن 
والح�ساري.  الثقافي  ال�سراع  �سعيد  على 
نف�سه  هو  الغربي  الخطاب  جوهر  اأن  وكيف 
تخفي  ال��ت��ي  الا�ست�سراقية  ال��درا���س��ات  منذ 
بتعال  )ه(  اآخ��ر  اإلى  وتنظر  �سيا�سية  غايات 
ما  حول  يتمحور  بمجمله  وهو  و�سلطوية. 
تطالب  التي  الغربية(  )الم��رك��زي��ة  ب���  ن�سميه 
المجتمعات غي الغربية الاأخذ بالاأ�سباب ذاتها 
اأخذ بها الغربيون لتكون لها حظها في  التي 
بناء ح�سارتها حتى واإن كان الثمن التخل�ض 
في  والم�����س��دّري  الثقافية؟  خ�سو�سياتها  م��ن 
متجان�ض  واحد  غربي  خطاب  عن  يتكلم  هذا 
هات والاآليات نف�سها ويرمي اإلى  يعمل بالموجِّ
)غربية(.  فريدة  �سبغة  ذات  ثقافية  كونية 
اأن  في  يكمن  يلاحظ،  كما  فيه،  اللعبة  و�سر 
المتغارب  اأو   � الغربي  الثقافي  "الخطاب  هذا 
التخييل  فيه  بتركيب  يتو�سل  مقنّرع  خطاب   �
وف��ي��ه الم��ك��ر والم��خ��ات��ل��ة، لاأن����ه ي��ت��وخ��ى من 
ال�سيا�سة  اأم��ر  في  الت�سريحية  طاقتها  اللغة 
طاقتها  اللغة  من  ويتوخى  الاقت�ساد،  واأم��ر 
الت�سمينية في اأمر الفكر والمعرفة والثقافة" 

�ض116. 
وهنا لا يريد اأن يقراأ "الم�ساهد الثاوية من وراء 

الكتب  �سا�سة  على  الثقافية"  الكونية  لوحة 
والمدونات  المنهجية  والنظريات  الفل�سفية 
والم�سرحيات  الاأف����لام  ون�سو�ض  الثقافية 
واأ����س���ع���ار الاأغ������اني، ب���ل ي��ج��د ل���زام���اً عليه 
اأ�سطر  "بين  اأي؛  اأخ��رى،  اأمكنة  في  التنقيب 
اإمداد  و�سروط  الدولية،  التجارة  اتفاقيات 
الرقابة  وتقنيات  بالقرو�ض،  النامية  البلاد 
والو�سفات  ال��ع��ام��ة،  الميزانية  ���س��رف  على 
الاقت�سادية  البنينة  لاإع��ادة  المقدمة  العاجلة 
و�سلا�سل  الت�سريح،  ق��رارات  من  يعقبها  وما 
المغلقة  الم�سانع  مفاتيح  ومجامع  الاإج��ازات، 
عما  ناهيك  المكت�سحة،  المناف�سة  �سطوة  تحت 
يجدّر عند الاأزمات الاقت�سادية التي هي نتاج 
غربي �سرف تدفع ال�سعوب الاأخرى فواتيه 
الا�ستعمار  من  �سرب  الاأم��ر  نهاية  في  وه��و 
هنا  ي  الم�سدّر ي��داخ��ل  األا  ����ض117.  الجديد" 
بين مجالين مختلفين لكل منهما خ�سو�سيته 
الثقافية  الكونية  ترت�سم  األا  وا�ستقلاليته؟. 
والاأغاني  والاأف���لام  والم�سرحيات  الكتب  في 
والمدونات الثقافية اأي�ساً؟ األ�سنا نجد ملامح 
تلكم  م��ن  بع�ض  في  مناق�سة  كونية  ثقافة 
الم�ساهد  وترف�ض  تدح�ض  الغربية  الفعاليات 
التجارية  الات��ف��اق��ي��ات  اأ���س��ط��ر  في  ال��ث��اوي��ة 
وو�سفات  النامية  البلدان  اإقرا�ض  و�سروط 
البنك  و�سندوق النقد الدوليين لاقت�سادياتها 

المنهكة، الخ؟.
   اإن منطق الهيمنة الذي يتخذ �سوراً �ستى، 
وي�ستغل عبر اآليات محددة، هو منطق راأ�ض 
المال ذاته، بج�سعه ولا عقلانيته، ولا اأخلاقيته 
الهيمنة  نق�ض  "اإن  ي؛  الم�سدّر يقول  اأي�ساً.. 
فكرة  بنق�ض  فكرياً  يتم  اأن  يمكن  لا  الجديدة 
الداخل  من  مواجهتها  تتم  واإنما  المال،  راأ�ض 
المال  راأ����ض  لقوانين  طبقاً  انتقا�سها  ببيان 
لقانون  الخ�سو�ض  وجه  على  وطبقاً  ذاتها، 
تدور  اأ���س��راط  م��ن  ي�ستوجبه  وم��ا  المناف�سة 
الت�سخم  ووظ��ائ��ف  الاأرب���اح،  م�ساطرة  على 

كما  الا�ستهلاك،  تن�سيط  ونوامي�ض  الم��الي، 
هما:  جوهريتين  معادلتين  على  كذلك  ت��دور 
الاأولية  الخ��ام  الم���واد  ب��ين  القيمة  ت��وازن��ات 
القيمة  وتوازنات  النهائية،  المنتجات  ومواد 
بين اأموال الم�ستثمرين وخبرات الفنيين مما 
لا يحول اأبداً بين طاقة الكفاءات الب�سرية على 
م�ستوى الخبرة المتخ�س�سة ورغبة الاإن�سان 
من  انطلاقاً  الم�ستثمرين  بركب  الالتحاق  في 

دراية عالية وخبرة راقية" �ض122.
   نفهم من هذا المقطع الطويل الذي اقتب�سناه 
الم�سكلة  يعالج  الكاتب  اأن  ي  الم�سدّر كتاب  من 
بقوانينه  عينه  الراأ�سمالي  النظام  داخل  من 
فكرة  نق�ض  يريد  لا  فهو  وغ��اي��ات��ه.  واآل��ي��ات��ه 
اإق��راراً �سمنياً  األا يعد هذا  راأ�ض المال فكرياً. 
باأن الراأ�سمالية هي نهاية التاريخ؟. اأما كيف 
طبقاً  انتقا�سها  فببيان  الانتقا�ض  عملية  تتم 
اأخرى؛  وبعبارة  ذاتها.  الم��ال  راأ���ض  لقوانين 
الم��اأزق  تو�سيح  بعد  الراأ�سماليين  ب��اإق��ن��اع  
الت�سخم  ووظ��ائ��ف  الاأرب���اح  بم�ساطرة  لهم، 
الخ.  الا�ستهلاك،  تن�سيط  ونوامي�ض  الم��الي 
الف�سفا�سة،  البلاغة  ه��ذه  خ�سم  في  وهنا، 
�سوء  في  الاقت�سادية  الم�سكلة  تعالج  التي 
يرغب،  لا  حيث  من  الكاتب،  يقر  التمنيات، 
لها  م�ستمرة،  حقيقة  الغربية  الم��رك��زي��ة  اأن 
ببقاء  ال��واق��ع��ي��ة،  الاق��ت�����س��ادي��ة  م�سوغاتها 
ر  ن�سدّر م�ستهلكين  وببقائنا  منتجاً  ال��غ��رب 
الم�سنّرعة..  ال�سلع  ون�ستورد  الخ��ام  الم���واد 
المتاأتية من م�سدر ريعي، كي  الاأم��وال  نوفر 

ي�ستثمروا هم.    
اإن فعل راأ�ض المال القائم على المناف�سة العمياء 
الموارد لا يمكن  تبديد  والج�سع والتهور في 
اأن يتح�سن بالقيم الاأخلاقية، ) مثلما يتمنى 
ي بح�سن  بع�ض �سادة العالم ويوؤازرهم الم�سدّر
ين  الخيّر لمواعظ  مطلقاً  ين�ساع  ولن   ،) نية 
تمر�ض  الطبيعة  اأم��ن��ا  ي��رى  ك��ان  واإن  حتى 

وتحت�سر، والح�سارة تف�سد وتنهار.

ي�سير الم�سدّي اإلى تلك ال�سورة الماأ�ساوية القاتمة حيث يوزّع المثقفون، في ظل الأنظمة الإطلاقية 
ال�سمولية، على وفق الت�سنيف الآتي؛ مثقف ال�سلطة ومثقف ال�سجن ومثقف المنفى. ول غير 

ذلك.. يقول؛ "والمت�سائمون القاتمون يخ�سون على الوطن العربي اأن يوؤول به الأمر اإلى هذه 
الثلاثية التراجيدية" �ص45. وهو اإذ ي�سنّف المثقفين، في ال�سياق الذي يتناوله، بدقة يحثنا على 

الت�ساوؤل؛ األي�ص هذا هو حال المثقفين في اأغلب البلدان العربية؟ لماذا نكون مت�سائمين اإذا اأقررنا 
هذا الواقع؟ اأهو ت�ساوؤم موهوم اأم تاأكيد على حقيقة قائمة في ظل اأنظمة اإطلاقية، ت�سلطية 

وغير �سرعية، عربية كثيرة؟ وفي تو�سيفه للاأنظمة الإطلاقية يلوذ الم�سدّي بالمجاز، ربما 
تقية، فهو ي�سفها هكذا؛ "تلك التي جاءت اإطلاقيتها من باطن المادة في الأر�ص اأو من اأبخرة جوف 

ال�سماء" �ص45. 
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طارق الجبوري

)3 � 2(

واذا كان من حق اي طرف  في ظل ف�سحة الحرية 
،اإبداء راأيه ب�سا ن، اية ق�سية ، فان الواجب المهني 
تعميم  خطاأ  يرتكب  ان  منا  لاي  لايتيح  والاخلاقي 
مجزاأ  ب�سكل   ، تجربة  او  ظاهرة  اية  على  الاحكام 
الذي  العلمي  التحليل  اوليات  عن  يبعده  وم�سوه 

يفتر�ض فيه ان يلتزم الحياد  والمو�سوعية .
واخرى  ف��ترة  ب��ين  نطالع  بتنا  اننا  الغريب  وم��ن 
مار�ست  �سعوب  وت�سحيات  ن�سال  ت�سفه   اآراء   ،
المعمورة  �سعوب  من  غيها  ،مثل  الطبيعي   حقها 
ور�سم  ال�سيا�سي  ق��راره��ا  با�ستقلال  المطالبة  ،في 
ما  ال��ذي  والاجتماعي  الاقت�سادي  تحررها  خطى 
في  ا�سمها  �سار  التي  ال��ث��ورة  بغي  ليتحقق  ك��ان 
، متجاهلين ان مفهوم  الزمن غي مرغوب فيه  هذا 
بين  لل�سراع  التاريخ  مر  على  عنواناً  كان  الثورة 
زمام  مم�سكي  من  الظالمين  وبين  المقهورة  الاغلبية 
كانت  ال��ع��الم   في  ال��ث��ورات  ه��ذه  ان  ال�سلطة،كما 
من  الكثي  تحقيق  وراء  وال�سبب  الا�سا�ض  المحرك 
انكلترا  فيها  بما  العالم  في  والقوانين  الا�سلاحات 

وفرن�سا رغم الفارق بين النظامين. 
في  بات  قد  والنظريات  الادلج��ة  ع�سر  ان  �سحيح 
حقائق  على  القفز  لايعني  ه��ذا  ان  غي   ، ك��ان  خبر 
على  �سهود  معا�سريها،  من  الكثي  زال  ما  تاريخ 

كل  عن  وبعيداً   . و�سلبياتها  بايجابياتها  احداثها 
بينهما  وما  الا�ستراكية  او  الراأ�سمالية  التنظيات 
من خلاف ، لابد واإن�سافاً لتاريخ وت�سحيات �سعبنا 
اآلت الى ما  التي  ان نتوقف عند تداعيات الاحداث 
و�سلت اليه الامور في الدول التي مار�ست  �سعوبها 
الا�سباب  الى  بمو�سوعية  لنتعرف  ال��ث��ورة  ح��ق 
والعوامل التي ادت الى انتكا�سات دفع ثمنها غاليا 
العراق  ال�سعوب في  الفقية من  الطبقات  زال  وما 
يعيبون  التي   ، وغيها  واي��ران  و�سوريا  وم�سر 
الا�ستبدادية  الانظمة  على  بالثورة  قيامهم  اأغلبهم 

فيها .
 ال��ي��وم ون��ح��ن نعي�ض ذك���رى ث���ورة  ال��راب��ع ع�سر 
ما  بالذاكرة الى  العودة  ، لابد من  من تم��وز1958 
تعر�سنا له من ازمات ليبرز امامنا ت�ساوؤل ملح عن 
تعر�سنا  ما  تبعات  تتحمل  التي  والتيارات  القوى 
الاجابة  تو�سلنا  فقد   ، متتالية  انتكا�سات  من  اليه 
عليه الى فهم تن�سف فيه الثورة وحملة رايتها في 
ال��ع��راق وغ��يه . وه��ذا يلزمنا الم��رور ول��و ب�سكل 
�سريع على طبيعة النظام ال�سيا�سي الذي كان �سائداً 
العراق قبل 14تم��وز1958، و�سولًا  وتركيبته في 

اإلى ا�سباب ن�سوج الثورة وحتمية القيام بها .
بريطانيا  ح�سة  من  �سار  العراق  ان  المعروف  من 

،في  المنهارة  العثمانية  الدولة  غنائم  اقت�سام  عند 
ا�سطرت  الم��ع��روف��ة،  بيكو  �سايك�ض  اتفاقية  اإط���ار 
ر�سوخاً عند مطالب �سعبه وقواه الوطنية من منح 
ا�ستقلال �سكلي له و تن�سيب في�سل الاول ملكاً عليه 
 ، حكم  نظام  وت�سكيل  �سوريا  من  طرده  تم  ان  بعد 
او  ب��ارادت��ه  ارتبط  ان��ه  ،ال��ق��ول    لي�ض تجنياً عليه 
�سواها بم�سالح الا�ستعمار البريطاني . ومن باب 
المرحلة لم  تلك  ظ���روف  ب��ان  الاع���تراف  الان�����س��اف 
 ، الناجزتين  وال�سيادة  الا�ستقلال  لنيل  مهياأة  تكن 
غي ان هذا لايبراأ النظام انذاك من ممار�سة اعمال  
ب�ستى  الوطنية  ال��ق��وى  �سد  والا���س��ط��ه��اد  القمع 
م�سمياتها،كما ان هيمنة الاقطاع با�سواأ �سوره ادى 
الى تخلف القطاع الزراعي، ناهيك عن ان الاعتماد 
دفة  ادارة  البريطانية في  الم�سورة  الكلي على  �سبه 
الاقت�ساد �سبب تخلفه على كل ال�سعد ، وباخت�سار 
فان تدهور الو�سع العام انذاك �سيا�سياً واقت�ساديا 
واجتماعياً لم يترك خياراً امام القوى الوطنية من 
عن  النظر  وبغ�ض   . الحكم  نظام  بتغيي  التفكي 
او  �سعيد  ن��وري  مواقف  عن  المدافعة  الطروحات 
غيه، فان ما لايختلف عليه احد ان هنالك  ظروفاً 
واأ�سباباً،مهدت لقيام مجموعة من ال�سباط الاحرار 
للتخطيط للثورة على هذا النظام ، م�ستفيدين من 

ما  على  تحفظنا  رم��وزه،م��ع  على  ال�سعبية  النقمة 
المالكة او غيهم   للعائلة  قتل  ذلك من احداث  رافق 
وعمليات ال�سلب التي رافقت الثورة والتي لم يجر 

انتقادها او تحليلها في الوقت المنا�سب. 
لنظام  لتوؤ�س�ض  تح�سل  ان  للثورة  مقدراً  كان  لقد 
ح��ك��م ي�����س��ت��ج��ي��ب ل��ط��م��وح��ات ال�����س��ع��ب واح��لام��ه 
الم�سروعة في الا�ستقلال وا�ستثمار ثرواته بال�سكل 
ال�سحيح ، وهو امر طبيعي لا�سائبة فيه،غي ان ما 
للتمييز  الروؤية  غياب  ا�سكالية  من  الثورة  بعد  برز 
القوى  بين  ال�سراع  وال��ث��ورة،اأج��ج  ال�سلطة  ب��ين  
ثمينة  فر�ساً  و�سيع  م�ساربها  بمختلف  ال�سيا�سية 
على �سعب العراق ، كانت كفيلة بانت�ساله من الحالة 

التي رزح تحتها منذ 1958حتى الان.
الثورة في  بعد  ما  ما و�سم مرحلة  ابرز  ان   ونظن 
الدول التي قامت بها في العالم الثالث ومنه المحيط 
العراق  وم�سر و�سوريا ،عدم جدية  العربي ومنه 
الع�سكر ممن قاموا بالثورة في الانتقال الى مرحلة 
الانقلابات  با�سلوب  وا���س��ت��ب��دال��ه  ال��ديم��ق��راط��ي��ة  
ال��ع�����س��ك��ري��ة،  و���س��ي��ادة ح��ال��ة ال���ط���وارئ،وك���ب���ت 
 ، للمعار�سين  الج�سدية  والت�سفيات  الح��ري��ات 
و�سوء ا�ستخدام الثروة الطبيعية وهدرها لتحقيق 
م�سالح �سيقة  والف�ساد، وغيها من المظاهر التي 

ادت الى ت�سويه مفهوم الثورة.
ولايمكن هنا اغفال الدور ال�سيء لتدخل دول الجوار 
ب�سماتها  كانت  التي  وال��دولي  والاقليمي  العربي 
للعراق  الداخلي  ال�ساأن  في  التدخلات  في  وا�سحة 
التي كانت �سبباً اآخراً في ما اآلت اإليه الاأو�ساع في 

العراق وفقدان مفهوم الثورة لبر يقه.
رافقت واعقبت  التي   الاأخطاء  بكل  اإق��رارن��ا  وم��ع  
ثورة الرابع ع�سر من تموز في العراق التي يتحمل 
انذاك  ال�سيا�سية  القوى  الا�سا�ض  بالدرجة  وزره��ا 
التي مار�ست اللعب بورقة الموالين من الع�سكريين 
فان  ال��ديم��ق��راط��ي،  الم��ن��ه��ج  تر�سيخ  ح�����س��اب  ع��ل��ى 
في  �سعبنا  ت�سحيات  تج��اه��ل  ح��ق  لايمنحنا  ه��ذا 
في  اوانتفا�ساته   الع�سرين  ثورة  اآبان  انتفا�ساته 
في  الج�سر  بانتفا�سة  ت��وج��ت  ال��ت��ي  الثلاثينيات 

1948 وغيها.
ولاب���د م��ن الاق����رار ب���ان م����اورد اع���لاه لاي��ع��دو ان 
ي��ك��ون م��راج��ع��ة وم��لاح��ظ��ات ���س��ري��ع��ة، ن��اأم��ل من 
مو�سوعة  ليغنوا  للباحثين  الباب  تفتح  ان  خلالها 
الوطنية  تموز   14 لثورة  باآرائهم،اإن�سافاً  الثورة 
بالانقلاب  الاأولى  مرتين  تظلم  لا  لكي  وق��ادت��ه��ا،و 
وقادة  ال�سعب  تحميل  والاخ��رىبم��ح��اول��ة  عليها 

الثورة وزر ما ح�سل من اخطاء.

�سريعة ومــاحــظــات  مــر�جــعــة  ــن..  ــرت م تمــوز   14 ثـــورة  لاتظلم  لكي 

يتعمد البع�ص و�سمن مخطط 
ممنهج له بذكاء، كما يبدو ،اإلى 

الإ�ساءة لتاريخ �سعبنا وارادته في 
التحرر،من خلال �سورة م�سوهة 
للوقائع ومحاولة تحميل وزر كل 

ما  عانيناه ونعانيه على القوى 
الوطنية التي دفعت ال�سعب للثورة 

على م�ستغليه وناهبي ثرواته 
وم�سببي  ماآ�سيه كلها.


