
المعرفية  م��ك��ت�����س��اب��ت��ن��ا  ع���ن  الح���دي���ث  ان 
والمنهجية التاريخية بالنقد، وتوا�صلنا مع 
تراثنا و�سلفنا بذرائعية ونفعية؛ لا يعني 
محاكمتهم  ولا  عليهم  الإن��ك��ار  بال�ضرورة 
ب�صفة  و�صفهم  ولا  عنهم  الخط�أ  منع  ولا 
عورات  على  ال��وق��وف  �أن  كما  الع�صمة، 
معرفية وعلى �إختلالات بع�ض مناهجهم لا 
ينق�ص من قيمتهم ورمزيتهم التاريخية...، 
بل �إن ممار�ساتنا النقدية على تلك الفترات 
في  ي���أت��ي  �إنم��ا  �شخو�صها؛  بع�ض  وعلى 
البناء  النقد  موا�صلة  �إلى  التطلع  �سياق 
وبين  وال�سمين،  ال��غ��ث  ب�ني  يف�صل  ال���ذي 
الذي يذهب جفاء والذي يمكث في الأر�ض، 
للذي  تناولها  في  تفر�ض  القر�آن  فمنهجية 
ثم  الممار�سة،  تلك  ي�صلح  لا  وال��ذي  ي�صلح 
�إن الإ�صلاح والتجديد لن يت�أتى بالانتظار 
لتت�صفى كل تلك المعارف والعلوم لوحدها 
النافع من ال�ضار، لكن يكون ذلك  ويتحدد 
بحراكنا الفكري وتمييزنا  النظري النقدي 
وبقدرتنا على �إحداث انف�صال وقطيعة مع 
�إلى الخلف،  التي تجر  والأف��ك��ار   الأ�شياء 
واع  وت�صالح  ات�صال  �إح��داث  ذلك  بعد  ثم 
يقف  متكامل  منهج  ن��ت��اج  ك��ان  ال���ذي  م��ع 
على بنية ر�صينة من الحجج؛ التي تجعله 
ي�ستحق �أن يبنى عليه من جديد للانطلاق 
نحو الم�ستقبل، دون �أن نن�سى �أننا نت�صالح 
الثقافي،  وتاريخنا  المعرفية  �أ�صالتنا  مع 
وهذا ما ت�ؤكده بع�ض مقالات المتقدمين من 
يوجد  �أن  ب�ضرورة  لوعيهم  الأم��ة،  علماء 
النقدي ليخلق ت�صالحا مع المعارف  العقل 
ا�ستلاب  هنالك  يكون  �أن  ب��دون  القديمة، 

ب�أحكام ال�سلف المتقدمين.
الطيب"  كتاب:"نـفح  في  مثلا  فـ"المقري" 
انغلاق  للعقل من  قد يحدث  ما  �إلى  خل�ص 
وجمود �أو ف�صل للعلوم بع�ضها عن بع�ض 
من فتنة وتخلف قائلا:"كلما قيل  فلان يقر�أ 
عليه  �أطلقت  بالتنجيم  ي�شتغل  �أو  الفل�سفة 

�أنفا�سه  عليه  وقيدت  زنديق،  ا�سم  العامة 
العامة،  لقلوب  تقربا  ال�سلطان،  ويقتله 
كتب  ب���إح��راق  ملوكهم  ي�أمرهم  ما  وكثيرا 

هذا ال��شأن �إذا وجدت..."
،ولم يقت�صر ذلك على الفل�سفة لوحدها، �إنما 
كان من حظ العلوم الحكمية وعلم المنطق 
ال�شر  فمدخل  للفل�سفة،  مدخلا  باعتباره 
المزرية  الحالة  و�صف  طلمو�س  فابن  �شر، 
قائلا:"فاني  الفل�سفة  �إليها  �صارت  التي  
لديهم،  مطروحة  عندهم،  مرفو�ضة  رايتها 
وزي���ادة  �إل��ي��ه��ا،  يلتفت  ولا  ب��ه��ا  يحفل  لا 
منها،  ينفرون  زماننا  �أه��ل  ف���إن  ذل��ك،  على 
ا�شترك  وقد  بالزندقة  بها  العالم  ويرمون 

في هذا الأمر دهما�ؤهم وعلما�ؤهم".
ولا املك في النهاية  �إلا �أن �أنوه بالمجهود 
نا�صر الح��زيم��ي في  الأ���س��ت��اذ  قدمه  ال��ذي 
ك��ت��اب��ه  ح���رق ال��ك��ت��ب في ت��اري��خ ال�ت�راث 
الجمل،  من�شورات  ع��ن  ال�����ص��ادر  العربي 
ح��ي��ث ت��ت��ب��ع ب��ع�����ض ال��ق�����ض��اي��ا ال��ت��ي تهم 
ال��ك��ت��اب وو���ض��ع��ي��ة ال��ع��ل��م وال��ع��ل��م��اء في 
مختلف القرون الإ�سلامية، فقام بجرد �أهم 
الأحداث و�سرد �أخبار �أغلب العلماء الذين 
مقالاتهم  �أو  التعبير  حرية  �ضحية  وقعوا 

المخالفة للن�سق. 
العلوم  الم�سلمين من  ا�ستفاد بع�ض علماء   
فترجموا  الزاهر  ع�صرهم  في  كانت  التي 
والإغريق  لليونان  و���ش��رح��وا  ولخ�صوا 
بتكامل  لإيم���ان���ه���م  وغ�ي�ره���م،  وال���ف���ر����س 
الم��ع��ارف وت��داخ��ل الم��ن��اه��ج  ب�ني مختلف 
العلوم  غ�ي�ر  ك���ان���ت  ول����و  ح��ت��ى  ال��ع��ل��وم 
ال�شرعية، فلا مفا�صلة ولا انف�صال بين ما 
ي�ؤلفونه من علوم وبين ما كتبه و�ألف فيه 
المجاورة،  الح�ضارات  �أهل  من  ال�سابقون 
وهذه الر�ؤية كانت تعبر عن انفتاح بع�ض 
ووعيهم  ع�صرهم،  على  الم�سلمين  العقلاء 
ب�أهمية تكامل العلوم والمعارف الإن�سانية، 
رحلة  وبداية  التدهور  ع�صر  زحف  �أن  �إلا 
تاريخ  في  حا�سمة  لحظة  �شكل  التقهقر 
الم�سلمين وعلومهم، بل لحظة انف�صال؛ لما 
ت�صوراتهم  ت�شكيل  في  �آث��ار  من  لذلك  كان 
مختلف  ح��ول  مفاهيمهم  وب��ن��اء  الج��دي��دة 
الم�سائل والمباحث التي ناق�شها المتقدمون، 
والمعارف  العلوم  تكامل  نقا�ش  ف�أم�سى 
الإن�سانية في ما بينها، والذي يكاد يكون 
م�سلما  به عند الأوائل، مثار جدل ونقا�ش 
الفتنة  �أب����واب  م��ن  ب��اب  بله ه��و  مح��ت��دم، 
والإف���ت���اء الم��ت�����ض��ارب،ك���أن��ه ���ش��يء حادث 
ونازلة م�ستحدثة في الح�ضارة الإ�سلامية 

بال�صدفة.
ف��اب��ن ال�����ص�الح ال�����ش��ه��رزوري)ت643ه��ـ( 

المنطق  تح��ريم  في  ف��ت��واه  عنه  ا�شتهرت 
بتح�صيلهما،  والا���ش��ت��غ��ال  وال��ف��ل�����س��ف��ة 
والانحلال،  ال�سفه  �أ���س  الفل�سفة  فقال:" 
محا�سن  عن  ب�صيرته  عميت  تفل�سف  ومن 
مدخل  فهو  المنطق  �أم��ا  المطهرة،  ال�شريعة 
الانتقال  فلي�س  �شر،  ال�شر  ومدخل  ال�شر 
بتعليمه وتعلمه مما �أباحه ال�شارع..."�أما 
ا���س��ت��ع��م��ال الم�����ص��ط��ل��ح��ات الم��ن��ط��ق��ي��ة في 
المنكرات  فمن  ال�شرعية،  الإحكام  مباحث 
فمن  الم�ستحدثة،  وال��رق��ع��ات  الم�ستب�شعة 
ال�صلاح  اب���ن  تزندق"،فتاوي  تم��ن��ط��ق 
ال�شهرزوري. فك�أن ال�شيخ ابن ال�صلاح قد 
للأمة في مع�ضلة عظيمة نزلت بها؛  ح�سم 
تهم العلوم والمعارف الإن�سانية الم�ستحدثة 
الإ�سلامية،  ب��الم��ع��ارف  ات�����ص��ل��ت  وال��ت��ي 
من  وعلى  يتعلمها  م��ن  على  �أي�ضا  فحكم 
كان  وبذلك  وال�ضلال،  بال�سفه  بها  ي�شتغل 
في  �آخ��ر  ب�شكل  والنظر  مراجعة  من  لاب��د 
ولدت  ال��ت��ي  الإ���س�الم��ي��ة  ال��ع��ل��وم  مختلف 
يونانية  الإن�سانية،-  العلوم  �أح�ضان  بين 
و�إغريقية- مثل علم الكلام والمنطق  الذي 
اختلط بمباحث �أ�صول الفقه الإ�سلامي...، 
على  حكم  ال��ذي  ل��وح��ده  ال�شيخ  يكن  ولم 
ابن  لأن  وال�����ض�الل،  بال�سفه  العلوم  تلك 
العلم  بيان  جامع  "مخت�صر  في  ال�رب  عبد 
وقعوا  الذين  المالكية  من  وف�ضله"وغيره 
العلوم  �أه��م��ي��ة  وت��رت��ي��ب  ت��ق��ن�ني  ف���خ  في 
فعلق  الدين،  من  بعدها  �أو  قربها  باعتبار 
فيها  الم���ع���ارف  �أن  الإ���س�الم��ي��ة  ب��ال��ذه��ن��ي��ة 
تودي  التي  بالأحرى  �أو  والم�ؤمنة  الكافرة 
�إلى الكفر �أو �إلى الإيمان- و�أخاف �أن �أقول 
�أن الأمر لازال م�ستمرا ولو ب�شكل اخف مع 

م�شروع �إ�سلامية المعرفة-.
والم��ال��ك��ي��ة ج���م���دوا ال��ت��ف��ك�ري والإب�������داع 
الإ�سلامي بالقول:"لا يجب الكلام �إلا فيما 
ربما  وغ�ريه��ا  -والفل�سفة  عمل"،  تحته 
علموا  لأنهم  ذلك  فعلوا  لي�س تحتها عمل- 
�إلا  الكلام  البلاد ينهون عن  �أهل بع�ض  �أن 
فيه  يكره  م��ا  ب��اب  عمل،ينظر  تحته  فيما 
في  الت�أليف  في   النهي  فتتابع  المناظرة، 
ه���ذه الم�����س��ائ��ل ب��ع��ن��اوي��ن ت��و���ض��ح تحامل 
مقابل  العقلية  ال��ع��ل��وم  ع��ل��ى  �أ���ص��ح��اب��ه��ا 
فعل  كما  النقلية  العلوم  و�صلاحية  �صحة 
260هـ(:"تحريم  المقد�سي)ت  قدامة  اب��ن 
الا�سلام  و���ش��ي��خ  الكلام"  ع��ل��م  في  ال��ن��ظ��ر 
الهروي الأن�صاري )ت 481هـ( "ذم الكلام 
597ه����ـ(  )ت  الج���وزي���ة  واب����ن  و�أهله"، 
�إبلي�س"....، فالعقل الم�سلم قد  في"تلبي�س 
خا�ض حربا �ضرو�سا بينه وبين نف�سه في 
�أيهما الأ�سبق فالأ�صح ثم الأ�صلح،  تحديد 

الح�سم  يتم  لم  اليوم  �إلى  العقل؟  �أم  النقل 
والفقهية  الفكرية  الجغرافية  في  –بعد- 
الإ�سلامية في هذه الق�ضية وهي الوحيدة 
ربم���ا الم��ف��ت��وح��ة ل��ل��ب��ح��ث...، ف��ل��ك��ل فرقة 
للدفاع  قوتها  منه  وت�ستمد  تبين  م�ستند 
والمحاججة، فالنقل وما تعلق به من علوم 
ح�سب ال�شيخ ابن تيمية هو ميراث النبوة 
والعلم النبوي الموروث هو الذي ي�ستحق 
يكون  �أن  �إم��ا  �سواه  وم��ا  علما  ي�سمى  �أن 
علما فلا يكون نافعا و�إما �أن لا يكون علما 
فلابد  نافعا  علما  كان  �أن  و  به،  �سمي  و�إن 
�أن يكون في ميراث محمد �صلى الله عليه 
الكبرى.  الر�سائل  مجموع  ينظر  و�سلم، 
خلاف  ويحفظ  ي�صان  �أن  يجب  علم  فهذا 
�أن يقع تداخل فيما بينها  غيره، ولا يجب 
النقلية  الأمة  عقليتها  ربما حتى لا تن�سى 
التاريخ،  ا�ستمرار وجودها في  و�ضرورة 
ال��ن��ق��ل والح���دي���ث في  �أه����ل  �أو ربم���ا لان 
�أغلب الم�شتغلين في  التدين والأخلاق غير 
المنطق والفل�سفة؛ الذين رق دينهم و�ضعف 
يقينهم ، متطلعون �إلى التميز عن الأقران 
قدما  بها  ليثبتوا  علوما  و�أظهر  والأ�شباه، 
عليهم  فات�سع  القدم،  بهم  فزلت  في الحذق 
ال�شرعيات  مزجوا  و�أزلوا،  فزلوا  الخرق، 
الا�سلام  �أع��داء  له،  والمنتحلون  بالعقليات 
�شهاب  ال�شيخ  فتوى  بح�سب  والأنبياء"، 
في  632ه��ـ(  )ت  ال�سهروردى؛  عمر  الدين 
ور�شف  اليونانية  الف�ضائح  كتابه"ك�شف 

الن�صائح الإيمانية.
بع�ض  تعري  التي  المقالة  هذه  نختم  ربما 
والإ�سلامي  العربي  تاريخنا  في   ك��ان  ما 
ومقالات  العقائد  في  تفتي�ش  محاكم  م��ن  
الإ�سلاميين، بحيث –ربما- �سيت�أكد للقارئ 
الكريم �أن �أي ح�ضارة �إن�سانية مهما بلغت 
حدا،  والعلماء  للعلم  وتعظيم  ري��ادة  من 
فلابد لها من ثغرات وعورات تعتريها كما 
فكل  الإ�سلامية،  العربية-  ح�ضارتنا  �أم��ر 
نتحيز  �أو  الأع�ني  عنها  نغم�ض  �أن  العيب 
لغيرها من الفترات الزاهرة التي ن�ست�شهد 
ب�أنها فترات نا�صعة في ح�ضارتنا �أو نقول 
ليعاد  ع�الن،  �أو  ف�الن  ك��ان جيل  �أن��ه هكذا 
تنميط النا�س والتاريخ دون �أن ن�ستوعب 
و�صيرورته،  ب��در���س��ه  ونعتبر  مج��ري��ات��ه 
و�أظنه من العلمية �أن ننظر نظرة �شمولية 
مو�ضوعاتنا  لكل  فاح�صة  ومو�ضوعية 
ول��وق��ائ��ع��ن��ا، وه���و ال���ذي �أم��ل��ى م��ا كتبته 
التاريخية  الم�سل�سلات  فكثرة  �أ�سطر،  من 
فترة  التاريخ  من  تَقُ�ص  التي  الدينية  �أو 
مزدهرة كان فيها الن�صر والرخاء والعدل 
�أن  لتقنعهم  الم�����ش��اه��دي��ن  ع��ل��ى  لتعر�ضها 

ج��ل م��ا م��ر م��ن م��راح��ل ت��اري��خ الأم���ة كان 
�صياغته  يعاد  �أن  يجب  �أو  مميزا  بالفعل 
ونقا�ش...،  نظر  فيه  ربم��ا  الح��ا���ض��ر  في 
-عن  الذهني  الانف�صام  لذلك  تنبهت  كما 
بع�ض  فيه  يقع  ال���ذي  وال��ت��اري��خ-  ال���ذات 
الحديث  عند  خا�صة  الوعاظ  �أو  الم�شايخ 
ع��ن ت���اري���خ  ال��ت��خ��ل��ف وع���ن ف�����ض��ل العلم 
وتعظيم العلماء ثم تذكرهم لتاريخ ازدهار 
المعرفة في بلاد الإ�سلام.. فينكرون حدوث 
في  الكتب  وحرق  العلماء  ومحاكمة  القتل 
مقاربين  فيتحدثون  العمومية،  ال�ساحات 
تاريخ  من  ربما-  وعي  –بدون  المو�ضوع 
�أو حتى  الدموي  الأوروبية  القرو�سطوية 
فيذكرون  القديمة،  �أوربا  لتاريخ  بالعودة 
الم�شاهدين ب�أيام �سقراط و�أر�سطو وبرونو 
الايطالي وجاليليو وجان دارك و�سبينوزا 
التي  التفتي�ش  محاكم  فيعددون  وغيرهم، 
التفتي�ش  بمحكمة  ب���دءا  �أورب����ا  �شهدتها 
المقد�سة بروما الى محكمة التفتي�ش الملكية 

با�سبانيا..
التاريخ  ف�ت�رات  ك��ل  ب���إ���س��ق��اط  ف��ي��ق��وم��ون 
يربط  �أن  -وال��ت��ي يجب  الم��رة  الإ���س�الم��ي 
فين�سون  وع���ي،  ب���دون  ب��ح��ل��وه��ا-  م��ره��ا 
فقط،  الإ�سلامية  لذاتهم  يتحيزون  ب�أنهم 
فيزكون  ف��ي��ه��ا،  الم�����ض��ي��ئ��ة  ل��ل��ج��وان��ب  ث���م 
وي�ستب�شرون ويب�شرون الم�شاهدين بعودة 
حافل  ال��ت��اري��خ  �أن  وين�سون  العهد،  ذل��ك 
و�أحداثه  وقائعه  و�أن  وال�سمين،  بالغث 
اليوم  بظلالها  ترمي  المظلمة  �أو  النا�صعة 
�صلاح  جيل  ع��ن  نتحدث  �أن  فقبل  علينا، 
ال��دي��ن وان��ت�����ص��ارات��ه وع���دل عمر ب��ن عبد 
ال��ع��زي��ز ورخ����اء وازده������ار ال�رتج��م��ة في 
عهدي الم�أمون والر�شيد وزهد ابن تا�شفين 
وات�ساع حكم المن�صور وفتوحات طارق بن 
وانت�صارات  الداخل  الرحمن  وعبد  زي��اد 
ظلم  ع��ن  �أي�ضا  الح��دي��ث  يجب  المماليك.. 
الخرا�ساني  م�سلم  و�أب��و  ويزيد  الحجاج 
و�أبو جعفر المن�صور وغيرهم، ممن ذكرهم 
التاريخ �أو ن�سيهم، ونحكي عن قتل المفكرين 
�أو  ال�سلطة  طرف  من  والحكماء  والفقهاء 
بع�ض وعاظ ال�سلاطين �أو العوام الرعاع، 
مرورا  الرا�شدين  الخلفاء  باغتيال  ب��دءا 
بن  �سعيد  م��ن:  ك��ل  �شنق  �أو  ذب��ح  بوقائع 
جبير والجعد بن درهم وغيلان الدم�شقي 
بن  وجهم  الجهني  ومعبد  علي  بن  وزي��د 
المروزي  و  الطبري  جرير  واب��ن  �صفوان 
متابعة  ث��م  وال�������س���ه���روردي...  والح��ل�اج 
بن  وم��ال��ك  حنفية  �أب���ي  م��ن  ك��ل  ومحاكمة 
وذو  وال�شافعي  حنبل  ب��ن  واح��م��د  ان�����س 
النون �أبو العبا�س ابن العطاء وابن عربي 

وعبد  تيمية  واب��ن  وال��ن��ووي  والن�سائي 
القادر الجيلاني وابن حزم والغزالي وابن 

ر�شد وابن الخطيب...
نب�ش  العلماء  بع�ض  �أن  ال��ت��اري��خ  وي��ذك��ر 
الم�سلمين  مقابر  في  دفنهم  منع  �أو  قبرهم 
�أو  لمجرد الاختلاف معهم في ق�ضية فقهية 
النعمان؛  حنيفة  �أب��و  فمثلا  م��ا،  �سيا�سية 
وحب�س  واعتقل  والارت���داد  بالكفر،  اتهم 
حفر  ث��م  �سجنه،  في  فمات  و�سمم  وع��ذب 
قبره ونب�ش و�أحرق ودفن كلب في قبره، 
ثم جعل مرحا�ضا في بغداد و�أعلن وقتها �أن 
كل الأحناف كفار، والإمام البخاري؛ رمي 
بالكفر و�شهد ثلاثة �آلاف عالم دين على كفره 
بالموت،  يريحه  �أن  الله  دع��ى  حتى  ونفي 
والت�ضييق  القتل  ت��اري��خ  �إلى  فو�صولا   ،
وطرد  الكواكبي  بت�سميم  المعا�صر  والقتل 
ال���دي���ن الأف����غ����اني ومح��م��د عبده  ج��م��ال 
و�سيد  والنقرا�شي  البنا  ح�سن  وت�صفية 

قطب وح�سين الذهبي...
المعا�صر  امتنا  تاريخ  وقائع  من  وغيرها 
مركبا  يكون  يكاد  الذي  والمغرب  بالم�شرق 
و�إ�سكات  ال�����ر�أي  م��ن��ع  بق�ضايا  وح��اف�ال 
لذلك  وحديثا؛  قديما  قهرا،  ولو  الأ�صوات 
للجوانب  النظر  نكثر  �أن  دائما  يجوز  لا 
قد  بم��ا  ن�����ص��دم  �أن  مخ��اف��ة  منها  الم�����ش��رق��ة 
نكت�شفه، كما لا يجب التحيز لجانب م�شرق 
والاعتراف  �أخ��رى،  لجوانب  اعتبار  دون 
بجهد  وحا�ضرها  ما�ضيها  بني  الأم��ة  بان 
ب�شري  ن�سبي يعتريه التق�صير كما يظهر 

عليه  الت�ألق والإ�شعاع  في �أوقات �أخرى.
ل��ت��اري��خ الأم�����ة ال��ك��ل��ي ب���دون  �أن ال��ت��ن��ب��ه 
تجزئته في وعينا و�سلوكاتنا وممار�ساتنا 
بال�ضرورة  يعني  ال��ي��وم��ي��ة،  و�أخ�الق��ن��ا 
عالمنا  في  يحدث  ما  �أغلب  �أن  نعيي   �أننا 
وعقدية  �أخلاقية  انتكا�سات  من  المعا�صر 
ونقا�شات  وث��ق��اف��ي��ة  ح�����ض��اري��ة  وم������آزق 
لمباحث فارغة؛كان مما ورثناه في المعرفة 
جناه  مما  ثم  �أولا،  علمائنا  عن  والبحث 
للجميع-  الله  غفر   - الحكام  بع�ض  علينا 
في ال�سيا�سة والفكر والفقه والاعتقاد، ف�إذا 
جهدنا  عن  نتج  ما  التراكمات  لتلك  �أ�ضفنا 
المنهجي الم�ضطرب في الاجتهاد والتجديد 
والتنوير والتحديث..، فيترجم ذلك اليوم 
ظلال  تحت  �ستعي�ش  المحمدية  الأم��ة  ب���أن 
�إلى  الجمود–  بنار  والاح�ت�راق  التخلف 
لا يجب في حق  وه��ذا مما  الله-،  �شاء  ما 
�أمة اقر�أ، �أمة ال�شهود الح�ضاري والخيرية 

والدعوة العالمية.

باحث مغربي في الحوار الديني والح�ضاري

ر�أي مختلف في الوحدة 
والديكتاتورية

ولكن بع�ض المفكرين العرب اعتبروا، �أن الدعوة �إلى 
الوحدة لا تعني الانحياز �إلى الا�ستبداد، و�أن الدعوة 
�إلى الوحدة لا تعني م�صادرة حق الآخر ال�سيا�سي، 
كما ح�صل �أثناء الوحدة الم�صرية – ال�سورية، حين 
تفكيك  ال�سوريين،  القادة  على  النا�صر  عبد  ا�شترط 
الأخ���رى،  الأح����زاب  ن�شاط  و�إل��غ��اء  البعـث،  ح��زب 
الدولة(  )ح���زب  ال��ق��وم��ي  وان��دم��اج��ه��ا في الاتح���اد 

ل�ضمان قيام الوحدة الم�صرية – ال�سورية 1958.

الديمقراطية عماد الوحدة ولكن..
�ضد  العربي  ال��وح��دوي  للفكر  الكامل  فالانحياز   
الا���س��ت��ع��م��ار، لا يعني  ال��ت��ج��زئ��ة ومخ��ل��ف��ات  ف��ك��ر 
�ضد  والإره��اب  القمع  �أ�ساليب  �إلى  الانحياز  �إطلاقا 
الوحدة  لافتة  تحت  الم�سحوقة،  العربية  الجماهير 
العربية. فمثل هذه الوحدة لن تُكتب لها الحياة �إلا 
الجماهير  و�إط�الق  عمادها،  الديمقراطية  كانت  �إذا 
ولنلاحظ  �شعاراتها.  �أب���رز  �سجونها  م��ن  العربية 
 ،1980 عام  �إبراهيم،  الدين  �سعد  �إح�صائية  ح�سب 
�أن  يعتبر  العربي،  ال�شعب  من  فقط    %  4 ن�سبة  �أن 
انعدام الديمقراطية في العالم العربي من الم�شكلات 
"اتجاهات  �إبراهيم،  الدين  �سعد  )�أنظر:  الكبرى. 
الوحدة"، �ص 79(  م�س�ألة  العربي في  العام  ال��ر�أي 
ركائز  لدرا�سة  "مدخل  ظ��اه��ر،  م�سعود  )ان��ظ��ر:  و 
"الفكر العربي  التجزئة في الم�شرق العربي"، مجلة 
، ���ص119(. وهذه  المعا�صر"، عدد 12/11، 1979 
نتيجة مخيفة ومفزعة ت�شير �إلى عدم وعي المواطن 

العربي، النائم في الع�سل الأ�سود دائماً.

الديمقراطية هي الأ�سا�س
يعتبر  ال���ع���رب،  الم��ث��ق��ف�ني  ف����إن بع�ض  ه���ذا،  ورغ���م 
الوحدة  انتظار  ولي�س   – الديمقراطية  غياب  �أن 
لتحقيق الديمقراطية، كما كان يقول بع�ض البعثيين 
الوحدة  قيام  �إعاقة  في  ال�سبب  هو  والنا�صريين- 
�أقطارنا العربيـة  �أنه لو مار�ست  العربية. ويقولون 
الوحدوية  الأحزاب  تفتُّح  لر�أيت  الديمقراطية حقاً، 
في كل مكان، ولر�أيت زحف التيار الوحدوي، حتى 
ولو كانت الدول والحكومات �ضده. �إذ من ال�صعب 
و�ضمير  ال��ت��اري��خ  حقائق  ب�ني  ق���وة،  �أي���ة  تقف  �أن 

النا�س.

العيب فينا ولي�س في الآخر فقط
كما يعترف ه�ؤلاء المفكرون، �أن �أكبر �إ�ساءة ل�شعار 
وحدة  وج��ه  في  تخريبية  حركة  و�أك�ب�ر  ال��وح��ـ��دة، 
ق��ائ��م��ة، لا ت���أت��ي م��ن الآخ���ر ف��ق��ط، ولا م��ن الخ��ارج 

وقوى  )الا�ستعمار  الخارجي  الخطر  من  ولا  فقط 
الإم�ربي��ال��ي��ة(، ب��ل ه��ذه الإ���س��اءة وه���ذه الحركات 
�سلوكنا  وفي  ف��ي��ن��ا،  ك��ام��ن��ة  ل��ل��وح��دة  ال��ت��خ��ري��ب��ي��ة 
ك���أداة  �سيا�سياً  ا�ستغلالها  الإم��ك��ان  وفي  تجاهها، 
ما تم عندما  للقولبة، والمجان�سة، والتدجين. وهذا 
من  وغ�ريه��ا  والديمقراطية  الا�شتراكية  ا�ستُغلت 
الما�ضي،  القرن  من  ال�ستينات  حقبة  في  ال�شعارات، 

لخدمة نقائ�ضها �أحياناً.

القرار الفوقي لا ي�ستقيم
الوحدة  تج���ارب  م��ن  عالية  ن�سبة  �أن  �صحيح  ه��ل 
ت  الما�ضي تمَّ القرن  الثاني من  الن�صف  العربية في 
رغبة  عن  بعيداً  الحكام  وق��رار  رغبة  �أ�سا�س  على 
وال�سيا�سية  الاقت�صادية  وم�صالحها  ال�شعوب، 

والاجتماعية؟
وهل �صحيح �أن م�صالح الحكام في تجارب الوحدة، 

ح على م�صالح ال�شعوب؟ تتغلب وتُرجَّ
عوائق  ي��ردُّ  المعا�صرين  العرب  المفكرين  بع�ض  �إن 
الوحدة العربية، وا�ستمرار عدم قيام هذه الوحدة،  
�أن م�شاريع الوحدة العربية على مدار التاريخ  �إلى 
القرن  م��ن  ال��ث��اني  الن�صف  في  وخ��ا���ص��ة  ال��ع��رب��ي، 
الحاكم،  من  بقرار  تُقام  م�شاريع  كانت  الع�شرين، 
الا�ستفتاءات  طريق  عن  ال�شعـب  من  بقرار  ولي�س 
الوحدوية،  الم�شاريع  ه��ذه  و�أن  والنزيهة.  الح��رة 
كانت متعلقة ب�شخ�صية الحاكم الفرد الواحد الأحد. 
الوحدة  م�شروع  معه  زال  الح��اك��م،  ه��ذا  زال  ف����إذا 

القائمة.
الجمالي:  حافظ  ال��راح��ل  ال�سوري  المفكر  وي��ق��ول 
"كثيٌر ما يُظن ب�أن الوحدة العربية القادمة هي عبارة 
عن تكرار لوحدة كانت موجودة من قبل. وفي علمي 
�أن هذه الوحدة في الأ�صل لم تكن �إلا وحدة الحاكم. 
فعندما فتح الأمويون البلاد العربية، فر�ضوا وحدة 
بقيت  قوياً  الحاكم  دام  فما  الحاكم.  وح��دة  القوة، 
الوحدة، وعندما ي�ضعف الحاكم �أو ين�شغل، ت�ضعف 
وقائع  العربية..  ال��وح��دة  )"ندوة  الوحدة"  معه 

و�آفاق"، �ص116(.
 

الزعماء هم الوحدة
ح�ضروا  �إن  ال��وح��دة..  هم  والزعماء  الخلفاء  فهل 

ح�ضرت، و�إن غابوا غابت؟
�أ�صبح  الدولة،  عن  الر�شيد  ه��ارون  ان�شغل  فعندما 
وي�ستقل،  عليه،  ين�شق  ولاي��ة  على  ير�سله  والٍ  كل 
وين�شئ دولة جديدة. ولم تعد وحدة الإمبراطورية 
الع�صر  في  ك��ان��ت  كما  وق��وي��ة،  قائمة  الإ���س�الم��ي��ة 

الأموي، �أو بداية الع�صر العبا�سي الأول.
كُ�سر  فعندما  الحديث،  الع�صر  في  الأم��ر  كان  وك��ذا 

للوحدة  يعد  لم   ،1967 ه��زيم��ة  في  النا�صر  عبد 
كان  الذي  والت�أثير،  والوهج  ال�صدى  ذلك  العربية 
قبل الهزيمة، وبرحيل عبد النا�صر في العام 1970، 
طويَّ ملف الوحدة الجادة. ولم يعد �أحدٌ من القادة 
والزعماء ورجال الفكر ال�سيا�سي يفكر بالوحدة، �أو 

ينادي بها. 
ال�سبعينات  في  ال���ق���ذافي  م��ع��م��ر  �أن  ن����رى،  ك��ذل��ك 
كان  الما�ضي،  القرن  من  والت�سعينات  والثمانينات 
العربية،  ال�ساحة  في  الم���دوي  ال��وح��دوي  ال�صوت 
ال�ساعـي  للوحدة، وكان  وهو �صاحب عدة م�شاريع 
الوحـدة،  ع��ن  ي�صمت  عندما  ول��ك��ن  دائ��م��اً.  �إل��ي��ه��ا 
وين�شغل عنها، نتيجة ل�صراعه ال�سيا�سي مع الغرب، 
والوحدة  الإفريقية،  بالزعامة  لإن�شغاله  نتيجة  �أو 
)ال��ولاي��ات  �إق��ام��ة  في  حلمه  وتحقيق  الإف��ري��ق��ي��ة، 
تختفي  لها،  رئي�ساً  وتن�صيبه  المتحدة(  الأفريقية 

ملفات الوحدة العربية، ويُطبق عليها ال�صمت.

النا�صرية: فر�صة وحدودية �ضاعت
الوحدة  عوائق  بين  العرب  المفكرين  بع�ض  يربط 
تيار  الع�شرين وبين غياب  القرن  نهاية  العربية في 
الوحيد  كان  الذي  النا�صرية،  كتيار  قومي  �سيا�سي 
المفكر  وي�ؤكد  العربية.  الوحدة  �إقامة  على  القادر 
القومي النا�صري نديم البيطار، �أن "�أكبر نكبة حلّت 
بنا �أثناء هذه المرحلة، كانت عدم الإفادة من وجود 
بالذات،  النا�صر  عبد  قيادة  ومن  النا�صرية،  م�صر 
الدفع نحوها  �أو  العربية،  في تحقيق دولة الوحدة 
بم�صر  الارتباط  مقاومة  و�أن  ممكن.  حد  �أبعد  �إلى 
يعني  ك��ان  �آن���ذاك،  النا�صر  عبد  وق��ي��ادة  النا�صرية 
المو�ضوعي  اللقاء  وبالتالي  الوحدة،  دولة  مقاومة 
الوحدة"، 376- �إلى  التجزئة  )"من  التجزئة".  مع 
البيطار  ك��ت��اب  في  تتكرر  الم��ق��ولات  وه���ذه   .)377
با�ستمرار، كما تتكرر في كتب �أخرى ين�شرها "مركز 
ب  درا�سات الوحدة العربية" في بيروت، الذي يتع�صَّ
للخطاب النا�صري في الوحدة، وقلما ي�سمح بنقده 
النا�صر"،  عبد  "وقفية  �أن��شأ  �أن  بعد  خا�صة  �سلباً، 

و�أقام "جائزة عبد النا�صر" الفكرية.

لم تكن النا�صرية هي الحل
قد   ،1958 ال��ع��ام  في  ال�سوريين  �أن  نعلم،  ولكننا 
وا�ستغلاله  النا�صري،  التيار  من  الإف���ادة  ح��اول��وا 
النا�صر  لعبـد  فقدموا  القومية،  ال��وح��دة  ل�صالح 
�شروط،  دون  ذه��ب،  من  طبق  على  دم�شق  مفاتيح 
بل هم خ�ضعوا لكل �شروطه، وحلّوا حزبهم الأكبر 
لأنهم  به يفخرون ويعتزون،  كـانوا  الذي  )البعث(، 

كانوا �صرعى غواية الوحدة، وع�شقها.
رجل  يكون  �أن  ومنطقاً،  عقلًا  المفرو�ض  من  وك��ان 

هو  القوتلي،  �شكري  والرئي�س  المتمر�س  ال��دول��ة 
عبد  لا   ، )���س��وري��ا(  الجنوبي  للإقليم  رئي�س  �أول 
و�سوريا  م�صر  بين  ال��وح��دة  �أن  لو  عامر،  الحكيم 
و�أحلام،  عواطف،  وح��دة  لا  عقلانية،  وح��دة  كانت 
الحكيم  بعبد  ك��ره��اً  لي�س  وه��ذا  زع��ام��ات.  وت���أك��ي��د 
كان  القوتلي  لأن  ولكن  القوتلي،  في  وحباً  عامر 
من  تجربة  و�أو���س��ع  و�إداري���اً  �سيا�سياً  مرا�ساً  �أك�رث 
عبد الحكيم عامر، ومن عبد النا�صر كذلك. وكلاهما 
)عبد النا�صر وعامر(، كانا �صاحبي خبرة �سيا�سية 

و�إدارية ق�صيرة، وقليلة، ومتوا�ضعة جداً.

�سوريا لي�ست محافظة م�صرية
بلداً  ي��دي��ر  �أن  ع��ام��ر  ق���درة  ه��ذا لم يكن في   ورغ���م 
�سيا�سية  و�إم���ك���ان���ات  عقلية  ذو  وه���و  ك�����س��وري��ا، 
�صفراً،  الح��ـ��ك��م  في  العملية  وخ�ربت��ه  مح�����دودة، 
نتيجة  �أي�ضاً  الفا�شل  والقائد  الع�سكري  كذلك  وهو 
لخ�سارته الماحقة في حرب 1967. كذلك، كان الأمر 
مع عبد النا�صر، الذي لم يمار�س ال�سيا�سة والإدارة 
�أربع  تتجاوز  لم  الوقت،  ذلك  في  ق�صيرة  مدة  غير 
 – قادر  الآخر غير  فكان هو  �سنوات )58-1954(. 
الات�ساع،  بهذا  دولة  يدير  �أن  على   - الوقت  ذلك  في 
وبهذا الحجم، وبتلك التحديات والتعقيدات الكثيرة 
وعقلية  علمية  �إدارة  �إلى  تحتاج  التي  وال��ك��ب�رية، 
واعية ومنظمة، ذات مرا�س طويل وتجربة عميقة. 
الوحدة،  دول��ة  �إدارة  في  ونا�صر  عامر  ف�شل  ول��ذا، 
الم�صرية  البيروقراطية  بالطريقة  �أداراه���ا  عندما 
التقليدية في الإدارة، وك�أنها محافظة من المحافظات 
اعتقـد  فقد  ال��دل��ت��ا.  في  �أو  ال�صعيد،  في  الم�صرية 
نجاح  ل�ضمان  الوحيدة  الو�سيلة  �أن  النا�صر،  عبد 
تماماً  قب�ضته  �إحكام  في  تكمن  �سوريا،  مع  الوحدة 
قب�ضته  بها  �أحكم  التي  الطريقة  بنف�س  �سوريا  على 

على م�صر.

البولي�س يحكم �سوريا با�سم الوحدة!
وال�سيا�سي،  الإداري  الف�شل  هذا  مظاهر  من  وكان 
وقلة الخبرة، �أن حَكَمَ عبد النا�صر �سوريا، في وجه 
وّىل  عندما  فا�ضحاً،  بولي�سياً  حكماً  ال��وج��وه،  من 
ال�سراج  الحميد  عبد  ال�سورية  المخابرات  رئي�س 
المباحث  جهاز  رئي�س  ومهام  الداخلية،  وزير  مهام 
عن  كذلك  م�س�ؤولًا  ال�سراج  و�أ�صبح  والمخابرات. 
الإع��ل��ام، و���س��ك��رت�رياً ع��ام��اً ل�التح��اد ال��ق��وم��ي في 
ووزيراً  الاقت�صادية،  للم�ؤ�س�سة  ورئي�ساً  �سوريا، 
عبد  عيَّنه  ثم  واح��د.  وقت  في  ذلك  وكل  للاقت�صاد، 
ح�سن  )�أنظر:  الجمهورية..!  لرئي�س  نائباً  النا�صر 
نافعة، "تجربة الوحدة الم�صرية- ال�سورية"،  مجلة 

�ص166(.  ،1986  ،46 عدد  عربية"،  "��شؤون 
على  ع�َّن عيَّ  النا�صر  عبد  �أن  �أي�����ض��اً،  الم��ع��روف  وم��ن 
عبد  الم�شير  هو  م�صرياً  ع�سكرياً  محافظاً  �سوريا 
الحكيم عامر، الذي كان لا يملك �أية خبرة في الإدارة 
ع�سكرياً  وك��ان  ال�سيا�سية.  التجربة  في  �أو  المدنية 
 .1967 هزيمة  في  ذلك  بعد  ثبت  كما  �أي�ضاً،  فا�شلًا 
�إلى  وهو الذي رقّاه عبد النا�صر من �ضابط �صغير 
 )1958-1954( �سنوات  �أربع  خلال  مار�شال  رتبة 
�أن يمر  متخطياً �سبع رتب ع�سكرية، كان المفرو�ض 
بها عامر بنجاح، وب�إنجازات ع�سكرية �ضخمة، لكي 

يُرقَّى �إلى رتبة مار�شال!
ي�سترجعون  ال�سوريين  جعلت  الأ�سباب،  هذه  وكل 
النا�صر،  لعبد  و�أع��ط��وه��ا  �سبق  ال��ت��ي  مفاتيحهم 
�أخرى،  فر�صة  بانتظار  �أنف�سهم،  على  وينكفئون 
عبد  من  �سيا�سـية  وخ�ربة  كفاءة  �أك�رث  �آخ��ر،  وقائد 
و�ضخم،  معقد  �سيا�سي  م�شروع  �إدارة  في  النا�صر، 

كوحدة م�صر و�سوريـا.

 م��سؤولية المثقفين
العرب،  المثقفين  م��ن  كثير  �إل��ي��ه  يلتفت  لم  م��ا  وه��ذا 
الذين �شهدوا - وهـم في �سن الر�شد - تجربة الوحدة 
العام  ال���ر�أي  ينبهوا  ولم  ال�سوريـة،   – الم�صريـة 
وقيادته  النا�صر،  عبد  قدرة  عدم  �إلى  وقتها  العربي 
وحدوي  م�شروع  �إدارة  على  المتوا�ضعة  ال�سيا�سية 
�أك�ث�ر ه���ؤلاء  ق��وم��ي �ضخم ك��ه��ذا الم�����ش��روع. ب��ل �إن 
المثقفين عقلانيةً، وعلماً، وتفكيراً منظمـاً، لم يلتفتوا 
�إلى هذا كله في العام 1958. وقالوا بحما�س �شديد 
يتركوا  �أن  ودون  الوحـدة،  �إع�الن  بعد  ومبا�شرة، 
لأنف�سهم مجالًا للتفكر والت�أمـل بعمق في دوافع هذا 
الم�شروع وقلة خبرة القائمين على �إدارته، من �أن هذا 
انت�صار  على  دلالة  هو  الوحدوي  القومي  الم�شروع 
ال�سيا�سية  التجزئة  على  العربية  للقومية  حقيقي 
التي فُر�ضت على العرب من قبل القوى الأجنبيـة في 
الفترة الواقعة بين 1798-1922. و�أن هذه الوحدة 
بداية تحقيق العرب لهدفهم القومي الثالث والأخير 
بناءً  ال�شاملة  الكبرى  الوحدة  وب�أن  الوحدة.  وهو 

على ذلك قادمة وحتمية لا محالة .
ولكن �أحلامهم و�آمالهم وتوقعاتهم خابت جميعها.

فلا كانت الوحدة الم�صرية – ال�سورية دليل انت�صار 
التجزئة  على  العربية  للقومية  خيالي  �أو  حقيقي 

ال�سيا�سية الباقية حتى الآن.
لهدفهم  العرب  الوحدة بداية تحقيق  ولا كانت هذه 
�إلى  الطريق  �أول  الوحدة  القومي. كما لم تكن هذه 

الوحدة العربية ال�شاملة.
ينق�شع. لا  �سراب  في  يعي�شون  كانوا  العرب  وك���أن 

وال�س�ؤال الحائر وال�صعب هنا هو:
- و�إلى متى؟

. وب�أن الوحدة الكبرى ال�شاملة بناءً على ذلك قادمة 
وحتمية لا محالة
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الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��عب�ر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 

يو�سف محمد بنا�صر

Opinions & Ideas�آراء و�أفكار

ترحب �آراء وافكار بمقالات الكتاب وفق ال�ضوابط الآتية:
1 ـ يذكر ا�سم الكاتب كاملا ورقم هاتفه وبلد الاقامة .

2 ـ تر�سل المقالات على البريد الالكتروني الخا�ص بال�صفحة:
3. لا تزيد المادة على 700 كلمة.

ideas@almadapaper.net

�شاكر النابل�سي

كان الزعماء الوحدويون في العالم العربي، وفي الن�صف الثاني من القرن 
الع�شرين على وجه الخ�صو�ص من الع�سكريين والديكتاتوريين. ومن هنا 

ارتبط في ذهن المواطن العربي العلاقة الوثيقة بين الديكتاتورية والدعوة 
القومية �إلى الوحدة. وزاد من اعتقاد المواطن العربي بهذا ف�شل التجارب 

الوحدوية المختلفة التي قامت بين بلدان عربية، كان يحكمها زعماء 
ديكتاتوريين، وما زال بع�ضهم منذ ما يقارب من �أربعين عاماً على ر�أ�س 

ال�سلطة.

�إلـى متـى هـذا التيـه العربي فـي �سـراب لا ينـقـ�شـع؟

الم���ع���رف���ة وال���ع���ق���ل لاإ��ل�س���ام���ي�ي�ن ت�����اري�����خ   لح����ظ����ات ح����رج����ة في 

)2-2(

لا يكاد ينكر �أحد، ما للامتداد 
التاريخي ال�سلفي وبع�ض 
معتقداتهم على م�ستقبل 

الأمة، وبخا�صة تاريخ 
الت�أخر والتدهور، بحكم �أنه 

هو الأقرب لحا�ضرنا ومنه 
ن�ستمد �أي�ضا، ف�أغلب �أفكار 

تلك المرحلة  التاريخية ترمي 
بظلالها على مكت�سباتنا 

المعرفية وكثيرا ما تحدد 
ت�صوراتنا للق�ضايا التي 

ن�شتغل ونن�شغل بها اليوم، 
فلا يكاد تناولنا لها يتجدد، 
فهو تناول مم�سوخ ومن�سوخ 

ومتكرر لتلك الفترات 
الما�ضية، ولا يكاد منهجنا 
العقلي يتحول عن المنهج 
الما�ضوي:"العقل ال�سلفي"-

بكل تجلياته- في تعاطيه مع 
المعرفة والإبداع والتحديث، 

وفي اتخاذ القرارات و�إبداء 
الآراء، بله عودتنا �إليه 

لتثوير قيمنا الأخلاقية 
والجمالية والمعرفية وحتى 

الفقيهة...


