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لا  ال��دلال��ة  تلك  وب��وح��ي  العلماني  ف��ال��ف��رد 
له  لكن  الآخرين  اللاو�س  �أف��راد  عن  يتميز 
الأف��راد بحقوق  �أن ينفرد عن ه�ؤلاء  الحق 
بال�ضمير  تتعلق  طبيعي  ب��ح��ق  م�����ص��ان��ة 
وال��ق��ن��اع��ة وح���ري���ة الم��ع��ت��ق��د، وي��ن��ت��ج عن 
الحرية والم�ساواة في مجتمعات العلمانية 
بمختلف  الام��ت��ي��ازات  ف��ك��رة  تتعر�ض  �أن 
�صورها دينية �أو اجتماعية �أو طبيعية �إلى 
�إزاحة عن مركزيات ثقافة هذه المجتمعات 
تتكون  تطرفا  الأ���ش��د  الإزاح���ة  �صور  وفي 
وغير  المطلقة  الم�ساواة  �أو  الم�شاعية  �أفكار 
ال�صورة  ه���ذه  في  تعك�س  وه���ي  الم��ب�ررة 
حقيقة �أيمان بدائي بالجماعة يتنازل الفرد 
بموجبه عن حقوقه للجماعة ويتكون عنه 
فكرة  الى  ن��ظ��ري��ا  يف�ضي  اج��ت��م��اع��ي  ع��ق��د 
الدولة ولكن في م�ستوى اكثر وعيا لحقيقة 
وحدة اللاو�س تت�أ�س�س فكرة الم�ساواة عن 
مفهوم حق الفرد �ضمن جماعة الأفراد التي 
لكل فرد فيها عين الحقوق وبت�ساوٍ وينتقل 
الى �أداء الواجب حيث يتكون مفهومه ب�أثر 
مفهوم الحق ويحل في مرتبة بعدية له في 

مجتمعات العلمانية والديمقراطية. 
قد  قبلية  مرتبة  في  ال��واج��ب  يحل  بينما 
الثانوية  الحقوق  تراتبية  على  ت�ستحوذ 
�أو  والم�����ش��اع��ي��ة  ال��ب��دائ��ي��ة  المجتمعات  في 
العلماني  فالمجتمع  التقليدية  الجماعية 
مجتمع  ي��ك��ون  �أن  قبل  �أف����راد  مجتمع  ه��و 
المجتمع  لها  يوفر  قناعات  وه��ي  جماعات 
الأيدلوجي  المعرفي  التوظيف  من  الكثير 
تاريخ  في  المهمة  التحول  نقطة  لأنها  فيها 

وكذلك  والثقافي  الح�ضاري  المجتمع  هذا 
التاريخية  ان��ب��ع��اث��ه  لح��ظ��ة  ر���ص��ي��د  ه���ي 
الاجتماعية  حركته  ديم��وم��ة  في  وره��ان��ه 
و�إذا كانت قناعته تلك هي التي �سمحت له 
يا لهيمنة الثقافية وال�سيا�سية ف�أنه ودفاعا 
الطيبة  بنتائجها  الم�بررة  الهيمنة  تلك  عن 
قناعة  لأي  ي�سمح  لا  المجتمع  لهذا  بالن�سبة 
تناق�ض هذا الت�أ�سي�س في قناعته �أن تهيمن 
العلمانية  مجتمع  على  معتقدا  تفر�ض  �أو 
وتمار�س  تحيا  ان  الح��ق  قناعة  لكل  لكن 
ال��شأن  مج��ال  في  و�سلوكي  ثقافي  ن�شاط 
الت�أ�سي�س  قناعة  ناق�ضت  وان  حتى  العام 
في الم��ج��ت��م��ع ال��ع��ل��م��اني وه����ذا ي��ع��ود في 
العلماني  المجتمع  �إيم��ان  الى  الأه��م  جانبه 
بم�ساواة نظام القناعات لدى �أع�ضائه لكن 
القناعات بطبيعتها ت�سعى الى الا�ستحواذ 
ن�شاط  �أ�صحابها  ويم��ار���س  �ألأف��ك��ار  على 
دعوي الى الأيمان وهو حق �أذا لم يمار�س 
و�سائل الإكراه ال�ضغط الج�سدي والنف�سي 
في  الامتيازات  بهذه  الان��ف��راد  محاولة  �أو 
الدعوة ف�أنه م�سموح به في ظل �أزدهارات 
بنظامها  وثقتها  مجتمعاتها  في  العلمانية 
الاج��ت��م��اع��ي وال�����س��ي��ا���س��ي ول���ع���ل نجاح 
الدعويين الإ�سلاميين في مجتمعات الغرب 
العلمانية في ن�شر الإ�سلام بينها الى �أواخر 
ال�سبعينيات ي�شير الى �أمكانية التلاقي بين 
الدين والعلمانية لكن تطلع الأديان البديهي 
قلق  يثير  ما  الا�ستحواذ الجماعي هو  الى 
�أحيانا في مواجهتها مع  العلمانية وي�شدد 
في  الجماعي  البعد  يثير  لا  بينما  ال��دي��ن 
�أي���ة مخ���اوف من  الأدي����ان خ�الف��ا لكثيرين 
جانب العلمانية لأنها تدرك �أهمية و�أولوية 
ال��ف��رق بين  الأدي�����ان ولأن  ال��ب��ع��د في  ه���ذا 
الأديان  في  الجماعي  والبعد  الا�ستحواذ 
الى  تف�ضي  قد  الا�ستحواذ  محاولة  �أن  هو 

والدولة  ال�سلطة  على  العلمانية  مناف�سة 
المت�ساوية  ال��ف��ر���ص  ت��وف�ري  ع��ن  وتخلفها 
في  والج��م��اع��ات  الأدي����ان  لكل  والمتكافئة 
بين  ���ص��دام  الى  يقود  مم��ا  ال�ضمير  مج��ال 
قبل  م��ن  ال�ضمير  احتكار  ينتجه  الأدي���ان 
النظري  البناء  في  ال�سلطة  موقع  في  دين 
البعد  �أم���ا  العلمانيين  عند  ال�ستراتيجي 
الجماعي في الأديان ف�أنه لي�س بال�ضرورة 
عن  ناهيك  العلمانية  مخا�صمة  الى  يقود 
�ضرورة مخا�صمة الأديان بعد �أن تتمحور 
الأديان حول عقيدة الآخرة وانزوائها عن 
طلب الدنيا الذي تمتثله العلمانية وتتبناه 
نحو  ���س��ائ��رة  الدينية  فالجماعة  بامتياز 
الأخ����روي وح��ت��ى في خلا�صها  الخ�ال���ص 
ـ  النجاة  منظور  في  يدخل  ف�أنه  الدينيوي 
الم�سيح والمهدي المنتظر ـ وكذلك في ت�ضافر 
الجماعة بعلاقات المودة والمحبة والأخوة 
الخلا�ص  ه��ذا  الأدي���ان  تلتم�س  ال��دي��ن  في 
يكمن  وهنا  �إليه  العنا�صر  بهذه  وت�سعى 
ال��ب��ع��د الج��م��اع��ي في الأدي�����ان ف��ه��و �أخ���وة 
ومودة ومحبة قد ت�ستثمرها العلمانية في 
مجتمعات  في  المدني  ال�سلم  �سيادة  ترويج 

متنوعة العقائد والأديان.
وحدة  دلال��ة  �إلى  وا�ستنادا  العلمانية  �أن 
بعد  ال��روح��ي  تنظر الى الخ��ي��ار  ال�الو���س 
�أنه  على  ال�سيا�سي  الخيار  عن  تف�صله  �أن 
البعد  حقيقة  تتوثق  �أن  بعد  جماعي  ��شأن 
الج��م��اع��ي في الأدي�������ان م���ن وج��ه��ة نظر 
في  ال��دي��ن  تمنع  العلمانية  لكن  علمانية 
المجتمع  ع��ن  يتحدث  ان  الجماعي  ��شأنه 
الأخرى في  لأنه ي�صادر حقوق الجماعات 
مجتمع  فين��شأ  نظرها  وجهة  عن  التعبير 
مت�أثرة  نظره  وه��ي  محايد  غ�ري  �سيا�سي 
الجماعات  بتنوع  و�أ�سا�سي  كبير  حد  �إلى 
الدينية في المجتمعات العلمانية التاريخية 
وال�صراعات التي تولدت فيها بفعل احتكار 
جماعات  قبل  م��ن  معا  وال�سلطة  ال�ضمير 
كاثوليكية  الغالب  في  هي  م�سيحية  دينية 
هويات  �أن  الا  مريرة  تاريخية  تجربة  في 

ج��م��اع��ات دي��ن��ي��ة ن��اف��ذة في مج��ت��م��ع��ات لا 
الثقافة  م�ستوى  على  ومتنفذة  علمانية 
المبد�أ  ه��ذا  تطبيق  م��ن  تجعل  والاج��ت��م��اع 
بالغ  �أمرا  والم�ساواة  الحرية  في  العلماني 
وخ�صو�صا  المجتمع  ه��ذا  في  ال�صعوبة 
الإ����س�ل�ام���ي م��ن��ه��ا ورغ����م م���ا ت��ط��رح��ه تلك 
الجماعات الدينية من تبريرات ت�ستند الى 
عن  النظر  تغ�ض  لكنها  والتاريخ  الثقافة 
تكفل  ت�بري��رات  ر�أي��ه��ا  الاجتماع وه��ي في 
الم�ساواة  وتح��ق��ي��ق  الأخ����ر  ح��ري��ة  ���ض��م��ان 
تتجاوز  لا  �أنها  �إلا  الأخ��ر  وبين  بينها  فيما 
ال�ضمير  اح��ت��ك��ار  حقيقة  م��ن  ت��غ�����ض  �أو 
بديهية  تعدها  ب��ل  واح��د  ب���آن  ال�سلطة  �أو 
تلك  في  �أنتجت  تاريخية  وحقيقة  دينية 
الأقليات  م�شكلة  الإ���س�الم��ي��ة  المجتمعات 
تنطبق  حالة  وهي  منها  الإ�سلامية  وحتى 
و�شيعية  �سنية  �أ�سلامية  مجتمعات  على 
بعد �أن تعلن تلك ال�سيا�سات ما يبررها في 
عقيدة الفرقة الناجية على م�ستوى المجتمع 
على  ال�سلطات  م�صدر  الله  �أن  مقولة  وفي 
م�ستوى الدولة وعلى ال�ضد مما تذهب اليه 
لل�سلطات  ال�شعب  م�صدرية  في  العلمانية 
المجتمع  ت�����ض��اد  �أن��ه��ا لا  م��ن  ال��رغ��م  ع��ل��ى 
الناجية وهواهم  الفرقة  الديني في عقيدة 
�إليه دلالات العلمانية في رف�ض  ما تخل�ص 

الحكومة الدينية.

)الدلالات الدينية ال�سيا�سية(
الله  مقولة  ب�ني  الت�ضاد  ه��ذا  �أ�سا�س  على 
م�����ص��در ال�����س��ل��ط��ات وم��ق��ول��ة ال�����ش��ع��ب هو 
وا�ضحا  اف�رتاق��ا  ن�شهد  ال�سلطات  م�صدر 
يو�سع  والدينية  العلمانية  بين  و�أ�سا�سيا 
من �شقه الخلاف بينهما ويقلل من �أمكانية 
ال�سيا�سي  ال��ف��ك��ر  ان  الا  ال��ل��ق��اء  ف��ر���ص 
الله  م�صدرية  مقولة  تبنى  الذي  الإ�سلامي 
لل�سلطات لا ي�ستند �إلى ن�ص �صريح او حكم 
فقهي يدخل في عداد الأحكام الأولية فيما 
يذهب �إليه من ت�أ�سي�س على هذه المقولة بل 
حتى في �أ�صل هذه المقولة فهي مجرد بناء 

ي�ستند  ت�أ�صلي  فقهي  هو  مما  �أك�رث  فكري 
الله  م�صدرية  في  كبرى  دينية  حقيقة  الى 
�ألفاظ  وردت  وق��د  فيه  للت�شريعات  تعالى 
�سياقات توكيد هوية  )�شرع و�شريعة( في 
تعريف  وفي  ع��ب��ادة  د�ستور  فهو  ال��ق��ر�آن 
ب�أنه  كتاب  و�صف  المقد�سة  ب��ذات��ه  ال��ق��ر�آن 
غيرهم  دون  ق��وم  بالهدى  و�أخت�ص  ه��دى 
ريب  لا  الكتاب  قائل)ذلك  من  عز  قال  حيث 
يك�شف  فاخت�صا�صه  للمتقين(  ه��دى  فيه 
فيه  الخطاب  لكن  الهداية  في  ت�شريع  عن 
موجه للنا�س كافة وبملاحظة هذه الم�سافة 
الفا�صلة ن�ستطيع ان ن�ؤ�شر بنية الدين في 
الدينية  ال�سلطة  مو�ضع  وتحديد  الت�شريع 
يمكن  لا  ال��ت��ي  ال�سيا�سة  في  ال��ت��اري��خ��ي��ة 
ح�صر الدين في حدودها الدنيوية ال�ضيقة 
كتابات  هي  المقد�سة  الدينية  فالكتابات   ،
ت�شريعية وحتى �أحكام الحدود والق�صا�ص 
الت�شريع  بمنظور  م�شمولة  هي  �إنم��ا  فيها 
ملاحظة  مع  دينية  �سلطة  بمنظور  ولي�س 
الإنجيل  وبا�ستثناء  وال��ق��ر�آن  التوراة  ان 
قد ت�ضمن �أحكاما وحدودا وطالما �أ�ست�شهد 
الفكر ال�سيا�سي ـ الإ�سلامي بم��سألة الحدود 
�أو  �أول��وي��ة  على  والق�صا�ص  و�أح��ك��ام��ه��ا 
وجوب تطبيق نظام �سيا�سي �إ�سلامي تكون 
�صنع  ب�الد  في  والحكم  ال�سلطة  مقاليد  له 
الإ�سلام ال�سلطة ال�سيا�سية فيها منذ ظهوره 
�أ�سا�سه  وعلى  الميلادي  ال�سابع  القرن  في 
التي ا�ستمرت حتى مناف�سة  تكونت دولته 
قوتها  وا�ستفحال  لها  العلمانية  التوجهات 
بعد الحرب العالمية الأولى على �أثر �سقوط 
�أخر دولة هي الدولة العثمانية والقاجارية 
التوجيهات  ذات  القطرية  ال��دول��ة  ون��شأة 
�سيا�ستها  علمنة  الى  �سعت  التي  الع�صرية 
وقوانينها لكنها ا�صطدمت بقوة بمرتكزات 
فعمدت  مج��ت��م��ع��ات��ن��ا  في  ال��دي��ن��ي  ال��ف��ك��ر 
العلماني  خطها  او  خططها  ت��ع��دي��ل  الى 
الفكر  مظاهر  مواجهة  عن  تتخل  لم  لكنها 
و�صلت  مواجهة  وه��ي  ال�سيا�سية  الديني 
�أحيانا الى �صور من الدموية المتبادلة بين 

الدول وتنظيمات هذا الفكر ان مقولة الله 
ال�سيا�سة  مقولة  وه��ي  ال�سلطات  م�صدر 
ينبني  لا  التي  الجماعات  ا�ستقلال  تهدد 
منظومة  في  الو�ضعي  �أو  الديني  �أيمانها 
هذه المقولة العقدية وهي مقولة ت�شدد في 
،بينما  الجماعات  بين  الفروق  الى  النظر 
العقدي  و�أيم��ان��ه  الإ���س�الم  مقولة  ت�رث  لم 
�صعيد  وعلى  للت�شريعات  الله  بم�صدرية 
�أية  الإ�سلام  تاريخ  في  الاجتماعي  النظام 
والوئام  ال�سلمي  التعاي�ش  �أم��ام  تهديدات 
الاجتماعي بين الجماعات الدينية الأخرى 
يحكمها  علاقات  كانت  بل  الإ���س�الم  و�أه��ل 
الإ�سلام  قبول  يدعمه  اجتماعي  توا�صل 
لفكرة الديانات ال�سابقة عليه وتبني مفهوم 
الجماعات  ه���ذه  م��ع  ال��ت��ع��ام��ل  في  ال��ذم��ة 
و�صابئة  ومجو�س  وم�سيحيين  يهود  من 
�شرعية  م��سؤولية  ي�ستبطن  مفهوم  وه��و 
وعرفية  اجتماعية  قيمة  فالذمة  و�أخلاقية 
�أخلاقية كانت بالن�سبة للعرب قبل الإ�سلام 
معيار لل�شرف الاجتماعي ف�أ�شبعها الإ�سلام 
بالح�س الديني و�أطرها بالواجب ال�شرعي 
الاجتماعي  الدمج  و�سائل  �أح��د  ف�أ�صبحت 
والتكيف النف�سي في مجتمع �صاغته تعاليم 
والأديرة  الأعياد  ظاهرة  وت�شهد  الإ�سلام 
في تاريخ الإ�سلام على حجم هذا التوا�صل 
لكن حين  الإ�سلامي  المجتمع  وتوطيده في 
دخلت ال�سيا�سة �أحالت الذمة الى مفهوم من 
نطاق  في  الذمي  يح�صر  والاذلال  التبعية 
�إلغائه  �أو  ال��دي��ن��ي  ال�شخ�ص  ث��ان��وي��ة  م��ن 
المربك  ال��دخ��ول  ه��ذا  لحظة  وفي  بالكامل 
الم�سماة  ال�سيا�سة  مار�سته  وال��ذي  للدين 
ال�شرعية وفق مقت�ضيات تحول خطير طر�أ 
الدين  تحول  العملي  الخلافة  مفهوم  على 
للخلافة  �أي��دل��وج��ي  ح��ار���س  الى  بموجبه 
وتهدر  الاجتماعي  التوا�صل  ينقطع  ك��ان 
�أهل الذمة بل حقوق ودماء الم�سلمين  دماء 
و�أدلجة الخلافة الدينية تقوم على فكرة �أن 
الخليفة ظل الله في الأر�ض اقترنت طاعته  
الوارد  الأمر  و�صيغة  ور�سوله  الله  بطاعة 

في الآية دعت ال�سيا�سة التي ت�سمى �شرعية 
ولي  �سلطة  تفريع  الى  الإ�سلام  تاريخ  في 
الأمر الخليفة عمليا على �أ�صل ال�سلطة في 
التكوين وهو مفهوم �أ�شارت اليه الآية ) وما 
وتمام  ليعبدون(  الا  والأن�س  الجن  خلقت 
عبادته  والتكوين  الخلق  �أ�صل  في  طاعته 
ال�شرعية  ال�سيا�سة  في  الطاعة  تتفرع  ولم 
نظريا  الا  الت�شريع  في  الطاعة  �أ�صل  على 
م�سمى  بتغيير  معاوية  عمل  نف�سر  وفيه 
الله  م��ال  م�سمى  الى  الم�سلمين  م��ال  بيت 
الذي  فالمال  ومحادثاته  وكتبه  ر�سائله  في 
تق�سيمه  الت�شريع  في  الطاعة  ت�ستوجب 
بال�سوية والعدل بين الم�سلمين وحتى غير 
ظل  يتفي�أ  �سلطويا  امتيازا  �صار  الم�سلمين 
الى  حرا�سته  والم��وك��ول  الأر����ض  في  ال��ل��ه 
الدين و�سيا�سة الخلافة بعد ان تحولت الى 
ملك ع�ضو�ض بانتهاء الفترة الرا�شدة وفي 
تراجع الت�شريع هذا ودور الدين في قيادة 
على  الدولة  هذه  الى  البع�ض  نظر  الدولة 
الأموي  الخليفة  �أج�رتح  حين  معلمنة  �أنها 
المجال ال�سيا�سي وف�صله عن المجال الديني 
ف�صار �أمراء الدولة هم القادة وعلماء الدين 
هم  العلماء  �أولئك  كان  ان  بعد  الأتباع  هم 
ال��ق��ادة وه�����ؤلاء الأم����راء ه��م الأت��ب��اع كما 
الجابري(  عابد  محمد  )د.  ذلك  الى  يذهب 
من  ال�شرعية  ال�سيا�سة  �أ�صحاب  ويف�سر 
وهم  الإ�سلامية  الدولة  ومنظروا  الفقهاء 
�ستراتيجية  مهند�سي  �أو  م�صممي  بمثابة 
الدولة  تكوين  ع��وام��ل  ب����أن  ال��دول��ة  ه��ذه 
ه��ي ���ض��رورة الاج��ت��م��اع وي��ق�رتب��وا كثيرا 
الو�ضعية  الاج��ت��م��اع��ي  ال��ع��ق��د  ف��ك��رة  م��ن 
تاريخية  حاجة  نتاج  نظرهم  في  فالدولة 
تلك  �إ���ش��ب��اع  ت���ؤم��ن  نظم  �إلى  واجتماعية 
ال��دول��ة ولم  ق��ب��ل  م��ا  الح��اج��ة في مجتمع 
للدولة  واح����دا  �إ���س�الم��ي��ا  تف�سيرا  ن�شهد 
يت�ضمنه الفقه ال�سيا�سي في الإ�سلام ينظر 
�إلى الدولة يحكم الوجوب ال�شرعي بل هي 
الدين ولا يمكن و�صفها  �ضرورة تمر عبر 
الإمامة  ب��ل ح��ت��ى  دي��ن��ي��ة  ب���أن��ه��ا ���ض��رورة 
الدولة  مفهوم  في  تنح�صر  لا  ال�شيعة  عند 
الإ�سلامية  الدولة  علمنة  �إلى  مهد  ما  وهو 
نظر  في  تمتد  التي  الأولى  بواكيرها  منذ 
يذهب  كما  ال��را���ش��دة  ال��ف�رتة  �إلى  البع�ض 
�إلى ذلك ال��ر�أي ال�شيخ الأزه��ري )علي عبد 
الإ�سلام و�أ�صول الحكم  الرزاق( في كتابه 
وي�ؤكد عليه �صراحة عبده الأن�صاري الذي 
يقطع التوا�صل بين م�سلك الر�سول وم�سلك 
الجماعةـ  ر�أ�س  على  خلفوه  الذين  الرجال 
والديمقراطية،مركز  المعا�صر  الإ���س�الم 
ان  ث��م  ال���دي���ن،����ص123ـ  فل�سفة  درا����س���ات 
تاريخيا  �سيتطور  ال��ذي  الت�شريع  تراجع 
مذاهب  به  �ستمر  الاجتهاد  في  تراجع  الى 
للعقل  ا�ستقالة  م��ن  �أف���رزه  وم��ا  الم�سلمين 
بفقه  م��ن��ه  يتعلق  م��ا  خ�صو�صا  ال��ك�الم��ي 
ف���أدى  والمجتمع  ال�سيا�سة  وف��ق��ه  ال��دول��ة 
الا�ستعانة  �إلى  لاحقا  الإ���س�الم  ب��دول  ذل��ك 
خارج  م��ن  وم�ستوردة  و�ضعية  بقوانين 
الإط������ار الإ����س�ل�ام���ي ال���ع���ام و���ش��رع��ت في 
المواجهة  �أ�سا�س  على  ال�سيا�سة  منا�شئها 
�أوربا  في  والعلمانية  الدين  بين  الكبرى 
وظهور  الم��ي�الدي  ع�شر  الثامن  القرن  منذ 
الإقطاع  القومية بعد انقطاع ع�صر  الدولة 
و�إلغاء ال�سلطة الدينية وقد �أغرت نجاحات 
الحديثة  القومية  الدولة  في  لها  التطبيق 
ك��ان��ت في طور  �أ���س�الم��ي��ة  �أورب����ا دولا  في 

الت�أ�سي�س والظهور.

هزيمة 1967 والواقعية ال�سيا�سية
وف�شل   1961 ال��ع��ام  بعد  العربي  الفكر  �أ�صبح 
عدة  ف�شل  وبعد  ال�سورية،   - الم�صرية  ال��وح��دة 
العربي  والم��غ��رب  الم�شرق  في  وحدويــة  تج��ارب 
�أ�صوات  ارتفعت  فقد  م�ضى.  مما  عقلانية  �أك�رث 
بالنقد  تطالب   1970 ال��ع��ام  بعد  العربي  الفـكر 
الذاتي العلمي والعقلاني وت�ضع الوحدة العربية 
دائرة  "تو�سيع  ع��ن  بعيداً  النقد،  ه��ذا  �إط���ار  في 
الوجدان  �إغ��ن��اء  في  ت�ساهم  التي  العربي  الحلم 
ي�صنع  ما  و�أن  التاريخ،  ت�صنع  لا  لكنها  العربي 
بكل  العربي  المحيط  معطيات  فهم  ه��و  التاريخ 
عبد  كمال  المغربي  )المفكر  وثوابته"  متغيراته 
العربي  الفكر  في  ملتب�سة  "مفاهيم  اللطيف، 

المعا�صر"، �ص96(.
تيار  �أن  ال��ع��ق�الن��ي�ني،  الم��ف��ك��ري��ن  ب��ع�����ض  ور�أى 
قوته  ي�ستعيد  "�أن  له  يمكن  لا  العربية  الوحــدة 
�إلا من خ�الل �صيغ جديدة، وم��ن خلال  وت���أث�ريه 
العقلاني  العمل  خلال  ومن  الما�ضي،  تجارب  نقد 
الد�ؤوب والم�ستمر، دون �أوهام �أو انفعال، ودون 
الروائي  قال  كما  فوقها.  القفز  �أو  للمراحل  حرق 

ال�سعودي عبد الرحمن منيف. 

تجارب تهاوت ك�أبراج الب�سكويت!
الوحدة  ب���أن  المفكرين  من  مجموعة  ت�أكيد  ورغ��م 
العربية "يجب �أن لا تكون عملًا عفوياً �أو م�صيراً 
بل  العربية  ال�شعوب  فوق  �أنها  بمعنى  محتوماً، 
هي فعل واعٍ و�إدراك وم��سؤولية كبرى" كما قال 
المفكر مُطاع �صفدي، و�أن هذا الم�شروع لا يتم بين 
يوم وليلة كمعظم م�شاريع الوحـدة العربية التي 
�أن  �إلا  الب�سكويت،  ك�أبراج  ة  ه�شَّ و�سقطت  قامت 
الكلام  ه��ذا  �إلى  يلتفتوا  لم  ال�سيا�سيين  الزعمـاء 
وحدة  م�شاريع  يقيمون  وراح���وا  "الفا�ضي"، 

غيرهم  دون  هُـم  هم  تخ�صَّ لأ�سباب  بع�ضهم  ب�ني 
�أو  �صيف،  ليلة  لحلم  ونتيجة  المجتمع،  فئات  من 
�أن  لبثت  م��ا  الم�شاريع،  ه��ذه  ولكن  طيف،  م��رور 
انهارت في الم�ساء، بعد �أن �صدر بيانها الأول من 
الإذاع��ة في ال�صباح،  وهو  ما ح�صل في اتفاقية 
الثلاثية بين م�صر و�سوريا والعراق في  الوحدة 
الراغب  هو  النا�صر  عبد  كان  حيث   ،1963 العام 
ال�سيا�سية  لكرامته  ث���أراً  فيها،  الوحيد  الم�صري 
تخلّى  ولكنه   ،1961 انف�صال  في  امتُهنت  التي 
عنها بعد �أيام تحت �ضغط �أع�ضاء الثورة الم�صرية 
وللعلم  العربية،  ب��ال��وح��دة  ال��زاه��دي��ن  الآخ��ري��ن 
وحدها  تكن  لم  العربية  ال��وح��دة  م�شاريع  ف����إن 
ال�سويد  ف��اتح��اد  ال��ت��اري��خ،  في  تنهار  كانت  التي 
والنرويج قام في العام 1815 وانتهى في 1905، 
واتحاد النم�سا والمجر قام في 1867 وانتهى في 
1944، وغيرهما، ولكن الملاحظ �أن �أ�سرع تجارب 
الوحدة انهياراً في التاريخ، هي م�شاريع الوحدة 

العربية التي كانت ت�أتي �سريعة وتذهب �سريعة!
فكما ت�أتون تذهبون!

مائدة  ح��ول  تتم  ال��وح��دة  تعد  لم 
الطعام

الوعي  ع��دم  �أن  ال��ع��رب  المفكرين  بع�ض  اع��ت�بر 
�أ�سا�سياً  عائقاً  يعتبر  تاماً،  علمياً  وعياً  بالوحدة 
بما  الوحـدة  فطريق  الوحدة.  تحقيق  طريق  في 
معقدة،  دولية  ظ��روف  ظل  في  و�شاق  ع�سير  هو 
وفي ظل �شعوب عربيـة يفرقها الجهل والع�صبية 
القطرية والفردانية وحب الذات، و�أن تكون يد كل 
�شعب من هذه ال�شعوب خال�صة له دون غيره، وفي 
ظل المتاهة الفكرية التي يحياها ولا ي�ستطيع معها 
التحقق من الطريق ال�صحيح وال�سليم الذي يجب 
�أن ي�سلـكه..  �أنه في ظل كل هذا، يحتاج العرب �إلى 

وعي علمي وعقلاني تام بالوحدة العربيـة وذلك 
توظف  التي  الم�ضللة  ال�سديمية  "المفاهيم  بنقد 
بالتحليل  الملمو�س  الواقع  مواجهة  من  الهروب 
"�إ�شكالات  الج��اب��ري،  عابد  )محمد  الملمو�س." 

الفكر العربي المعا�صر"، �ص 95(.

 حاجتنا للوحدة لا تعني �أن نتوحد!
�أحمد  الراحل  الم�صري  وال�صحافي  الكاتب  يقول 
الحوافز  �أقوى  هي  "الحاجـة  �أن  من  الدين،  بهاء 
وال�سيا�سي  الاق��ت�����ص��ادي  ال��ت��ط��ور  و�أن  ل��ل��وح��دة 
التاريخية  التحولات  في  الحا�سمة  العوامل  من 
عن�صراً  لي�س  الح��اج��ة  عن�صر  �أن  �إلا  ال��ك�برى، 
�أ�سا�سياً ولا وحيداً لقيام الوحدة العربية كما هو 
العالم  في  ال�سلطة  )�شرعية  �أوروبا"  في  الح��ال 
المفكرين  بع�ض   ويتلاوم   ،)216 �ص  العربي"، 
�أحمد  ويت�ساءل  الاعتقاد.  هذا  يعتقد  لا  من  على 
العلم  فيه  يقفز  الذي  العالم  هذا  "في  الدين:  بهاء 
والتكنولوجيا وبالتالي الاقت�صاد ونوعية الحياة 
قفزات هائلة كل يوم بل كل �ساعة.. في عالم هذا 
�إلى  اقت�صادية  بحاجة  ال��ع��رب  ي�شعر  �ألا  ��شأنه 
التكامل  م��ن  درج���ات  نحو  وحثيثاً  ج��دي��اً  ال�سير 

الاقت�صادي؟".

فلى الأيدي العليا والأخرى ال�سُ
العرب  �أن  ه���و  ال�������س����ؤال،  ه���ذا  ع���ن  والج������واب 
ي�شعـرون. بل �إن بع�ض المفكـرين الاقت�صاديين في 
هذه المرحلة قد اجتهـدوا وو�ضعوا عدة ت�صورات 
ونماذج للتكامل الاقت�ـصادي العربي بين الأغنياء 
اليد  "بلدان  و  العليا"  اليد  "بلدان  �أو  والفقراء 

ال�سفلى" منها:
تقنين وتر�شيد الإطار الراهن لعلاقات وممار�ـسات 
"التعامل العربي" بين مجموعتي البلدان النفطية 

والبلدان غير النفطية التي ترتكز على المنطلقـات 
على  قطر  ك��ل  يخ�ص  فيما  التعامل  في  القطرية 
حدة، وفي ظل هذا النموذج للتعامل ت�سود النظرة 
كل  ي�ـسعى  حيث  للأمور،  والبراغماتية  القطرية 
تواجهها  التي  الاختناقات  م�شاكل  ح��ل  �إلى  بلد 
القطرية  المنافع  تعظيم  و�إلى  لديه  التنمية  عملية 

وتقليل الخ�سائر المحتملة.
 �أن تعتبر البلدان الم�صدر للعمالة والبلدان الم�صدرة 
لر�أ�س المال �شركاء جميعاً في الم�صلحة الاقت�صادية 
تطوير  يقت�ضي  ما  م�صلحة،  كلمة  معنى  ب�أو�سع 
في  ن�سجها  تم  التي  وال�رتاب��ط  التبادل  ع�الق��ات 
طريق  عن  وذل��ك  الج��دي��دة،  النفطيـة  الحقبة  ظل 
تحقيق درجة متقدمة من التن�سيق والتر�شيد في 
مجال التدفقات  العمالية والمالية من خلال منظور 
غرار  على  العربي  الإقليمي  الاقت�ـصادي  للتعاون 

مجموعة "ال�سوق الأوروبية الم�شتركة".
وال��ن��م��وذج ال��ث��ال��ث، وه��و �أرق���ى نم���اذج التكامل 
�إلى  يهدف  وال��ف��ق��راء،  الأغ��ن��ي��اء  ب�ني  الاقت�صادي 
الحركي  والدمج  التجان�س  من  قدر  اكبر  تحقيق 

للقدرات والموارد العربية على الم�ستوى القومي.
ومعنى ذلك �أن يرتبط الأغنيـاء والفقراء في م�صير 
الاقت�صادية  الم�صلحة  في  ولي�س  واح��د،  م�شترك 
بد  لا  الاقت�صادي  التكامل  ق�ضية  �أن  ذل��ك  فقط، 
�ـشامل  ا�ستراتيجي  ت�صور  من  تنطلق  �أن  من  لها 
ما  وه��ذا  كلها،  العربية  المنطقة  تنمية  لمتطلبات 
ب�سطه لنا المفكر الاقت�صادي الم�صري محمود عبد 
الف�ضيل، )"النفط والوحدة العربية"، �ص 162-
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يكن  الف�ضيل لم  عبد  �أن محمود  �إلى   هنا  ون�شير 
الم��ف��ك��ر الاق��ت�����ص��ادي ال��وح��ي��د ال���ذي ط���رح نماذج 
ولكن  العربي،  الاقت�صادي  للتكامل  وت�صورات 
كانت معه  �أي�ضاً مجموعة من الاقت�صاديين العرب، 

الاقت�صادي  المفكر  �صايغ  يو�سف  ر�أ���س��ه��م  على 
الليبرالي والأكاديمي الفل�سطيني.

قيادات فكرية قا�صرة
ونماذج  خطط  �أزم���ة  لي�ست  هنا،  الأزم���ة  ولكن 
بقدر ما هي �أزمة قيادات فكرية و�سيا�سية قا�صرة 
عي�شه،  قُر�ص  موقع  �أين  عربي  كل  تُري  �أن  على 
دفاتر  خلال  ومن  والأرق���ام،  بالعقل  عليه  وتدلَّه 
في  الف�ضيل  عبد  مح��م��ود  ح���اول  كما  الح�����س��اب 
في  النفط  دور  لنا  يبين  �أن  ال�سبعينيات  نهاية 
خلال  من  تتحقق  لا  فالوحدة  العربيـة،  الوحدة 
دواوين ال�شعر، بل من خلال بيان المنافع و�شرح 
الدوافـع، وهو ما ي�ساهم في ن�سج علاقات قاعدية 
ب�ني الأق��ط��ار ال��ع��رب��ي��ة، وي��ع��زز وت�ي�رة الوحدة 

العربية.
ما  هو  ه��ذه،  ال�شعر  ودواوي��ن  الح�ساب  ودفاتر 
وبين  بيننا  الفـرق  �إلى  للإ�شارة  عنه  التعبير  تمَّ 
فقط،  ح�ضارية  ال��ف��وارق  فلي�ست  الأوروب��ي�ني، 
ولكن ما هو �أعظم من ذلك �أنهم يتناولون �أمورهم 

ب�أ�سلوب عقلاني مطلق لي�س للعاطفة مكان فيه.

عامل النفط بين ال�شرق والغرب
دور  �إلى  يلتفتوا  لم  ال��ذي��ن  ال��ع��رب  والم��ف��ك��رون 
�أو  العربية  ال��وح��دة   حركة  في  ال�سلبي  النفط 
بعيداً  �آث���اره  من  ويخففوا  يهملوه  �أن  ح��اول��وا 
�أن  يجب  ال��ذي  والعلمي  العقلاني  الأ�سلوب  عن 
تُتناول به م��سألة الوحدة العربية جعل المفكرين 
ال�شرق  و���ش��ج��ون  ب�����ش���ؤون  المهتمين  الغربيين 
عليها،  وي�شددون  النقطة  هذه  يبرزون  الأو�سط 
ه�ؤلاء  ر�أي  في  العربي  العالم  في  النفط  فظهور 
وتمكينها  القائمة  التجزئة  لتعزيز  م��دع��اةً  ك��ان 
من  محافظة  الإقليمية  ال�صبغة  على  والتركيز 
كل قطر على الثروة الربانية المفاجئة، وبذا بد�أ 
"قومية النفط" و  ال�صراع وا�ضحاً و�شديداً بين 
 Aparajita Gogoi,( النا�س"..  "قومية 
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م�صباح علاء الدين
من ناحية �أخرى، يرى بع�ض المفكرين المعا�صرين 
من �أن الوحـدة هي م�صباح علاء الدين ال�سحري 
العالقة  ال��ع��رب��ي��ة  الم�����ش��ك�الت  ك��ل  �سيحل  ال����ذي 
بفرْكِة  ال��ك�برى  الاقت�صادية  الم�شكلة  وخ��ا���ص��ة 
تتطور  �أن  لها  يمكن  عربيــة  �صناعة  فلا  �إ�صبع. 
اقت�ـصاد  ولا  العربية،  ال��وح��دة  ب��دون  وت��زده��ر 
متيناً يمكـن له �أن ينه�ض في �أي قطر عربي مجز�أ 
الوحدة  �أن  ي��رون  كما  العربية،  ال��وح��دة  ب��دون 
�صناعات  ن�شوء  على  �ست�ساعد  التي  ه��ي  فقط 
الب�شرية  الظروف  ان  حيث  بالذات  للدوام  قابلة 

والمالية والتقنية ت�سمح بذلك.

�أمثلة حائرة من الواقع
ولكن ما بال دول تمزقت وظلَّت على تمزقها تقيم 
دول  �إقامته  عن  عجزت  متين  واقت�صاد  �صناعات 

�أغنى منها مالًا، و�أعز جاهاً، و�أرفع مقاماً؟
الجنوبية  وكوريا  كونج  وهونج  تايوان  بال  ما 
جبارة،  �صناعات  تقيم  وماليزيا  و�سنغافورة 
وتبني اقت�صاداً غنياً ومتيناً، وهي مجز�أة، دون 
�أن تتوحد تايوان وهونج كونج مع ال�صين الأم، 
كانت  كما  وماليزيا  �سنغـافورة  تتوحد  �أن  ودون 
في الاتحاد الماليزي الأم، ودون �أن تتوحد كوريا 

الجنوبية مع كوريا ال�شمالية في كوريا الأم؟
وما بال م�صر الآن تتقدم الدول العربية �صناعياً 
بعد  الت�سعينيات  نهاية  في  اقت�صادياً  وتنه�ض 
ال�سبعينيات  في  الطويلة  الاقت�صاديـة  كبوتهـا 
والثمانينيات دون �أن تتوحد مع �سوريا �أو العراق 

�أو مع ليبيا، كما �سبق وفعلت في الما�ضي؟

هل م�صائب العرب مت�أتية من 
تفرقهم؟

يحلو لبع�ض المفكرين �أن ين�سبوا كل تق�صير في 
العالم العربي �إلى الانف�صال والتق�سيم، و�إلى عدم 

تحقيق الوحدة.
فعدم تحقيق المجتمع الديمقراطي يعود �إلى عدم 

تحقيق الوحدة.
والتنميـة  ال��ث��ق��اف��ي��ة  ال��ت��ن��م��ي��ة  تح��ق��ي��ق  وع����دم 
عدم  �إلى  يعود  الاجتماعية  والتنمية  الاقت�صادية 

تحقيق الوحدة.
بالوحدة، ولا حلَّ  �إلا  الاقت�صادية  للأزمة  فلا حلَّ 
لم�شكلة  حلَّ  ولا  بالوحدة،  �إلا  الطائفية  للم�شكلة 
ال�سرية  الم��ع��ار���ض��ة  ال��ق��وى  م��ع  ال��ن��ظ��ام  ع�الق��ة 
نمو  �شرط  وال��وح��دة  بالوحدة،  �إلا  والوا�ضحة 

الأمة العربية قطرياً وقومياً ولي�س العك�س.
حلًا  والا�شتراكية  الديمقراطية  ق�ضية  حل  و�إن   
الوحدة  ظل  في  �إلا  ظروفنا  في  يكون  لن  جذرياً 
العربية ال�شاملة، وك�أن الوحدة �أ�صبحت م�صباح 
المفكرون  عليه  ل  يعوِّ الذي  ال�سحري  الدين  علاء 
المجتمعات  وع��ي��وب  الأن��ظ��م��ة  م�شاكل  ك��ل  ح���لَّ 
�أن الوحـدة لا ت�أتي في الواقع  العربية. في حين 
�إلا بحـد �أدنى من تحقيق كل هذا و�أن الوحدة بين 
بين  الوحدة  و�أن  التخلف،  وحـدة  هي  متخلفين 

متقدمين هي وحدة التقدم. 
بينما  تخلف  �إلى  تخلف  يُ�ضاف  �أن  ف��ائ��دة  فما 
�أن ي�ضاف  الآخ��ر لا  �أن يطرح تخلف من  الأج��در 
حجمه،  ويكبر  التخلف  حـدة  ت��زداد  لا  حتى  �إليه 
وي�صبح م�صدر خطر �أكبر على المجتمع �أكثر من 

ذي قبل؟
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ترحب �آراء وافكار بمقالات الكتاب وفق ال�ضوابط الآتية:
1 ـ يذكر ا�سم الكاتب كاملا ورقم هاتفه وبلد الاقامة .

2 ـ تر�سل المقالات على البريد الالكتروني الخا�ص بال�صفحة:
3. لا تزيد المادة على 700 كلمة.
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الج��ري��دة ن��ظ��ر  وج��ه��ة  م���ع  ب��ال�����ض��رورة  لات��ت��ف��ق  وق���د   ، ك��ت��اب��ه��ا  ن��ظ��ر  وج���ه���ات  ع���ن  ت��عب�ر  ال�����ص��ف��ح��ة  في  ال������واردة  الآراء 

حكمت البخاتي

م��ن عجائب التاري��خ �أمة واح��دة وع�ش��رون دولة!
هل هي نادرة من نوادر التاريخ �أم �أعجوبة من عجائبه الكثيرة، �أو واحدة من �أعماله الماكرة �أن 

تكون الأمة العربية �أمة واحدة وع�شرين دولة، �أو �أكثر؟
بع�ض المفكرين القوميين العرب يرى �أن لا غرابة في ذلك، ولا حزن نتيجة لذلك، ولا �ضرر 

علينا من جرّاء ذلك.
ويقول المفكر القومي الكبير منيف الرزاز �أن "كون العرب �أمة واحدة، لا يقودهم بال�ضرورة 

�أن يكونوا دولة واحدة" )الأعمال الفكرية وال�سيا�سية، ج3، �ص 340(، ويبدو �أن العرب قد 
ارتكنوا �إلى ذلك، وارتاحوا �إلى و�ضعهم، و�سكنت هواج�سهم، واطم�أنت قلوبهم، بعد ر�أوا الاتحاد 

الأوروبي الحالي الذي ي�ضم ع�شرات الأمم واللغات والقوميات المختلفة.

�شاكر النابل�سي

واخ���ت�ل�اف���ات ات����ف����اق����ات  وال���دي���ن���ي���ة  ال��ع��ل��م��ان��ي��ة  دلالات 

محمد عابد الجابريعلي عبد الرازق

فيها  الدلالة  وتت�أ�س�س  العلمانية  فل�سفة  تقوم 
من  الم�أخوذ   )laos(اللأو�س وحدة  مفهوم  على 
على  وت��دل  ال�شعب  وتعني  اليونانية  الكلمة 
�أو  فيها  تت�شكل  دلال��ة  وه��ي  ال�سكان  وح��دة 
العلمانية،  ـ  والم�ساواة  الحرية  مبد�أ  عنها  ينتج 
من�صور  رحيم  د.  ترجمة  بيتاروث،  هن�ري 
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