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ال�سيا�سية  التب�صرات  وعلى الرغم من ت�ضامنها مع 
ما  الحالية،  الثقافية  للنظرية  النقدية  والمفاهيمية 
الو�ضع  ح��ول  ك�يرب��ي  فكي  ت���راود  ال�شكوك  زال���ت 

الحالي لهذه النظرية. 
المختلفة  المعطيات  تناق�ش  فتئت  ما  التي  وكيربي 
لهذه النظرية وموقعها في خارطة الفكر المعا�صر، لم 
تتوقف يوماً عن م�ساءلة الاطر اللغوية لهذه النظرية 
الدنيوي(  جوهر  الج�سد:  )ق��ول  نقدياً.  وتحليلها 
يركز على ثنائية الطبيعة/الثقافة نظراً لتداخل هذا 
الت�ضاد مع غيره من الثنائيات الم�ؤثرة في معطيات 
العقل/ ام��ر�أة/رج��ل،  مثل  من  الثقافية  الدرا�سات 
الج�سد، الجن�س/الجندر، العلامة/الاحالة، المركز/

الهام�ش، واخيراً ولي�س �آخراً، الغرب/ال�شرق.
 لقد بينت كيربي على نحو مقنع �ضرورة تنبه الفكرة 
لحقيقة  للثقافة  من�شئاً  عاملًا  العلامة  تعتبر  التي 
الازدواجية  وان  متجان�ساً  كياناً  لي�ست  العلامة  ان 
اللحظة  ففي  بعد،  تنتهي  لم  فيها  المت�أ�صلة  الغريبة 
بين  القائم  بالت�ضاد  قبولنا  م�س�ألة  فيها  نح�سم  التي 
فنحن  الجوهر،  والج�سد/  اللغة  او  العلامة  هوية 
تحت  تحديداً  والثقافة  الطبيعة  بين  ن��زاوج  حتماً 

ذريعة اختلافهم او انف�صالهم الجذري. 
الثقافيين  و«الاخ���ري���ن«  الم����ر�أة  لاق��ت�ران  وب��ال��ن��ظ��ر 
الثقافة/ لتق�سيم  المتعجل  القبول  ف���أن  بالطبيعة، 
و�سيا�سية  اخ�الق��ي��ة  ن��ت��ائ��ج  ل��ه  �سيكون  الطبيعة 
تفتح  اذ  ل��لأن��ت��ب��اه،  م��ث�يرة  ك�يرب��ي  ف��ك��رة  حا�سمة. 
ثانيةً الم�سارات التي تم غلقها، وهكذا، وبينما يجد 
العديد منا موطئاً للتنظير الراديكالي وبداية جديدة 
الثقافية، تنبهت كيربي الى حقيقة  مطمئنة للعلامة 
قلب  عملية  وعلى  مجازفة  على  الام��ر  ه��ذا  ان��ط��واء 
في  حالها  على  »الطبيعة«  ترك  الى  ت���ؤدي  قد  خفية 

معر�ض محاولتها الت�أ�سي�س للثقافة ومحاججتها.
 في واقع الامر، ترى كيربي في الدرا�سات الثقافية 
ويقظة  بحذر  التحرك  ينبغي  ار�ضاً  خطرة،  ار�ضاً 
في  فكرتها  تطوير  محاولتها  ذلك،  من  والاهم  فيها، 
ميدان النظرية الفمن�ستية الذي لا يقل خطورة عبر 
العالم  في  منظراتها  اب��رز  مع  ممتع  تفكيكي  ج��دال 

الانكلو�ساك�سوني. 
ذو  كتاب  فهو  »قول الج�سد«  قراءة  ال�سهل  لي�س من 
ال�صبور  للقارئ  الكثير  ويحوي  ا�ستثنائية،  اهمية 
المحب للأطلاع. في الف�صل الافتتاحي للكتاب، تقدم 
ونظرية  �سو�سير  لفرديناند  مثيرة  ق���راءة  كيربي 
ال��ع�الم��ة م��ا ب��ع��د ال�����س��و���س�يري��ة، وه���و يم��ث��ل كذلك 
كيربي  لأف��ك��ار  الرئي�سة  للخيوط  م��وف��ق��اً  تجميعاً 
»علم  كتاب  نموذجاً  واتخاذها  ولت�أثرها  ومواقفها. 
ا�صيلًا  دريدا، عر�ضت كيربي و�صفاً  الكتابة« لجاك 
»لما ر�أه �سو�سير دون ادراكه، وعرفه دون ان يكون 
وا�ستح�ضرت  الاع��ت��ب��ار«  بنظر  اخ���ذه  على  ق����ادراً 

في  �سو�سير  لمع�ضلة  وال��ك��ام��ن��ة  ال�ثري��ة  الم�ضامين 
النظرية الفمن�ستية والدرا�سات الثقافية. ينبغي ان 
نتذكر هنا، بما ان الدرا�سات الثقافية تدين بالكثير 
الثقافي  ال��ن��اق��د/الم��ح��ل��ل  اع��ت��ي��اد  لل�سيميولوجي، 
العلامة.  اعتباطية  بفكرة  القبول  على  الراديكالي 
ولكن ما المفرو�ض ان يعنيه ذلك؟ ت�سا�ؤل لطالما كان 

بحاجة الى اجابة ناجعة من وجهة نظر كيربي.
المو�ضوع  في  العلامة  تمظهرات  تت�سم  حين  وفي   
الاغلب،  في  وتقليدية  محافظة  بكونها  الحقيقي 
بو�صفها  للعلامة  �سو�سير  تعريف  ان  كيربي  ت��رى 
اعتباطية عادةً ما اعتراه �شبح لطالما اراد التخل�ص 
ت�سمية  �آليات  بمعنى  الت�سمية،  »نظرية  وهو  منه، 
هذا  ان  الواقعي.  العالم  في  والمو�ضوعات  الأ�شياء 
للعلامة  والمتناق�ض  والم��ت��ك��رر  المعقد  التو�صيف 
واللغة في ن�صو�ص �سو�سير ي�ستدعي تفح�صاً دقيقاً 
في ظل ميل الم�ؤولين لفرط تعجلهم المعرفي للأنطلاق 
قيمة  ع��ن  ال��دف��اع  الى  وا���ض��ح«  منهجي  ا�سا�س  م��ن 
الاخفاقات  عن  تب�صراتها  ف�صل  عبر  النظرية  هذه 

ونواحي الغمو�ض في الن�ص ال�سو�سيري.
في  وف�شلهم  خ�سارتهم  لذلك  الحتمية  والنتيجة   
توحي  فبينما  راديكالية،  الا�شد  م�ضامينها  ادراك 
ب�صعوبة  ال�سو�سيري  الن�ص  في  الغمو�ض  مكامن 
واتباعه  �سو�سير  مريدو  ي�صر  الاحالة،  التخلي عن 
على الف�صل التام بين اللغة وما يقع خارجها-ا�صرار 
يذكرنا بالاوامر والو�صايا الاخلاقية. الا ان مفهوم 
دون  م��ن  تفا�ضلياً  نظاماً  بو�صفها  للغة  �سو�سير 
مفهوم  و�ضع  �صعوبة  �ضمناً  يعني  ايجابية  حدود 
را�سخ  فالمفهوم  منف�صلين،  حدين  بين  الاعتباطية 
دائماً  »الهوية  ان  يعني  هنا  والت�ضمين  كليهما.  في 
ما تكون منق�سمة على ذاتها، فهي م�ؤلفة من اختلاف 
الوقت نف�سه اختلافها  ذاتها، اختلاف يُحدد في  في 

عن هوية اخرى يفتر�ض وقوعها خارجها.« 
وبما ان هذه الفكرة ت�ضع كلا من هوية اللغة والهوية 
ذاتها في ازمة، يتبع ذلك منطقياً ا�ستحالة الا�سئثار 
بهوية العلامة. ومثلما تت�أثر العلامة ب�سياقات عدة 
مورفولوجية  تقييد  يمكن  لا  الل�سانية،  جانب  الى 
حدود  �ضمن  ال��دري��دي  الغراماتولوجي  الن�سيج 
الممُيزة  التحويلية  المرونة  ف���أن  ولذلك  م��ا،  مجتمع 
حقيقةً،  اي�ضا«  الطبيعة  يز  ُمت ان  ينبغي  للثقافة 

الج�سد قابل للتحول ومحدد مثل الثقافة تماماً. 
مفهوم  بين  الخلط  بخطورة  كيربي  تعتقد  حقيقةً، 
اذ  للكتابة،  الظاهراتي  والمفهوم  ال��دري��دي  الن�ص 
او  الل�سانية  الميتافيزيقية  تفكيك  الى  دري��دا  �سعى 
الدلالة  المبنية على ف�صل مطلق بين  التمركزل�سانية 
وال���واق���ع. في ال��درا���س��ات ال��ث��ق��اف��ي��ة، ت�ب�رز وجهة 
النظر القائلة بتمثيل الواقع لاثر ايديولوجي يتخذ 
ت�ؤكد  كيربي  ان  الا  ال��زم��ك��ان.  في  مختلفة  ���ص��وراً 

الر�أي  هذا  مع  التعاطي  عند  الحذر  توخي  �ضرورة 
حد  او  ثابتة  ار�ضية  وج���ود  �سلفاً  يفتر�ض  ال���ذي 
طبيعي«فالج�سد يُ�ستثنى من التحليل بو�صفه المادة 

البايولوجية العالمية.« 
تتناول  كتابها  في  ذكرتها  التي  فالامثلة  ذل��ك،  ومع 
ج�سداً لم يكن �صامتاً يوماً ما، فهو الج�سد اله�ستيري 
المدون في العلامات ذاتها، وهو المتع�صب الهندو�سي 
الذي يم�شي والم�سامير المعدنية مغرو�سة في ج�سده 
واع�ضائه، لا ينزف ولا يترك اثراً في ج�سمه، وهو 

�ضارب الطبل الا�صم الذي يت�سمع نغمات خاطئة.
الج�سد لي�س المادة البايولوجية العالمية التي تنحتها 
الثقافة، تلك المادة الميتة والخاملة التي يت�شبث بها 
البايولوجي.  والاخ���ت���زالي  ال��ث��ق��افي  المتخ�ص�ص 
ولهذه المادة القدرة على التحول با�ستمرار وتتمتع 
بمرونة مذهلة حيث التمايزات بين الثقافة والطبيعة 
ال�شيء  ان  التعقيد.  ���ش��دي��دة  والخ����ارج  وال��داخ��ل 
الج�سد  مثل  م��ن  ذات��ه��ا  الكتابة  لقيا�س  المُ�ستخدم 
والمادة والمو�ضوع هو ن�ص مقد�س اي�ضاً والتنا�ص 
الكامن في هذا التداخل المتبادل بين الج�سد والدلالة 
ي�أتي  من  بمعرفة  المعني  الزمني  التحديد  يخلخل 

اولًا. 
قد يبدو ذلك للبع�ض �شبيهاً بالرجوع النح�س الطالع 
هذه  تتحدى  كيربي  ولكن  البايولوجية  للأ�صولية 
تعد  لم  ف���أذا  الا�صولية،  لق�ضية  بالت�صدي  ال��ق��راءة 
ثنائية الج�سد الطبيعة ار�ضية �صلبة يمكن الركون 
وتحليلها  ب��الا���ص��ول��ي��ة  التفكير  يم��ك��ن  اذن  ال��ي��ه��ا، 
الاحتمالية  �شرط  هي  الا�صولية  مختلفة.  بطرائق 
في  كيربي،  ذك��رت  ولقد  �سيا�سي،  قيم  علم  �أي  في 
ماهية  »بتحديد  يتعلق  لا  ال�س�ؤال  ان  ال�سياق،  هذا 
الا�صولية، بل بمعرفة كيف تبرز للوجود؟ كيف يتم 
يمتزج  كيف  ووج��ودن��ا؟  فكرنا  في  الجوهر  تطبيع 
لدرا�سة  منها  محاولة  وفي  الدنيوي؟«  ال��واق��ع  في 
احد  كيربي  كر�ست  تمظهراتها،  وتحليل  الا�صولية 
الكتاب لثلاث منظرات ن�سويات مهمات هن  ف�صول 
 )1999( كورنل  ودور�سيلا   )1988( غالوب  جين 

وجودث بتلر )1993(. 
ا�شارت  لن�صو�صهن،  وح�صيفة  مت�أنية  ق��راءة  وفي 
وبتلر  وك��ورن��ي��ل  غ��ال��وب  مح����اولات  الى  ك�يرب��ي 
وقد  طريقتها،  ح�سب  ك��لٌ  الم����آزق  ه��ذا  مع  التعاطي 
انجازات  تحقيق  بتلر،من  بالاخ�ص  جميعاً،  تمكن 

مهمة في هذا الم�ضمار. 
على الرغم من ذلك، يلاحظ اختتام هولاء المنظرات 
التحليل  من  الج�سد  ب�أق�صاء  نقا�شهن  الفمن�ستيات 
ب�سبب التزامهن العميق بالف�صل المطلق بين الدلالة 
تماماً،  �سلبية  لي�ست  كيربي  انتقادات  ان  والج�سد. 
الفمن�ستيات  المنظرات  له�ؤلاء  المعرفية  فمديونيتها 
افكارهن  مح��اك��اة  مح��اول��ت��ه��ا  في  وا���ض��ح��ة  ت��ب��دو 
مختلف  و���ص��ف  ام���ام  ي�ضعهن  تفكيكي  ب���أ���س��ل��وب 
ذلك  اثمر  وق��د  المت�شعب،«  »الثنائية  لمنطق  ومعقد 
فعو�ضاً  لاخفاقاتهن،  تو�صيف  مجرد  من  اهم  �شيئاً 
عن ا�ضعاف فاعليتهن ال�سيا�سية، تر�سخت الاخيرة 

واكت�سبت زخماً وقوة م�ضافتين. 
والمحدود«  »المقيد  الايجازي،  للأ�سلوب  وبتفكيكها 
للأفق  ال�����ص��ري��ح  او  ال�ضمني  بالتوظيف  الم��ع��ن��ي 
/الطبيعة  الج�����س��د  ي�ت�رك  ال����ذي  ال��ه��رم��ن��ي��وط��ي��ق��ي 
تقييدهما،  او  بلوغهما  يمكن  لا  �شيئين  بو�صفهما 
ترى كيربي ان الامر لا يتعلق بالحقيقة البايولوجية 
»بطبيعة  بل  بلوغها  الثقافي  للت�أويل  يمكن  لا  التي 
تنا�صية  ميول  عن  المعبرة  وامتزاجهما«  تداخلهما 
ر�ؤية  ان  الا  بها.  التفكير  اع��ادة  الى  تدعونا كيربي 
�سل�ساً  انتقالًا  اطلاقاً  تعني  لا  وطروحاتها  كيربي 
في تعرجات الفكر الدريدي وت�شعباته، كما قد يبدو 
الامر في اي محاولة متعجلة لفهم طبيعة هذا الن�ص 
اننا  تعتقد  انها  بل  اللغة،  لأ�شكالية  امتداداً  بو�صفه 
الثنائية  نعمل »عند م�ستوى تداخلات هذه الحدود 
لم�ساءلة  والج�سد«  العقل  والطبيعة،  الثقافة  ب�ني 

مفاهيم الهوية والقابلية الانف�صالية المميزة لها.«
الفمن�ستية  بالنظرية  بب�ساطة  تتعلق  لا  الم�شكلة  ان   
الكتاب  من  اخر  ف�صل  في  كيربي  بينت  فقد  ح�سب، 
يعاني  ال�سايبر  ف�ضاء  بمفاهيم  المتنامي  الهو�س  ان 
ال�سايبر  ف�����ض��اء  ت�صوير  ي��ت��م  اذ  مم��اث��ل��ة،  م�شكلة 
مفاهيمياً بو�صفه �شكلًا من ا�شكال العي�ش في ف�ضاء 
ح�ضور  دون  وم��ن  ��دد  ُحم موقع  دون  من  مفاهيمي 
لف�ضاء  الحديثة  التنظيرات  ان  كما  فعلي،  ج�سدي 
والراف�ض  التكنلوجيا  عن  المدافع  بنوعيها  ال�سايبر 
الذي  للمو�ضوع  الديكارتي  بالمفهوم  ت���ؤم��ن  لها، 

يف�صل العقل عن الج�سد. 

يزاد على ذلك ان الابتكار الانكلو-�ساك�سوني الفعال 
يتمتع  لا  الثقافية  الدرا�سات  و/او  الحداثة  بعد  لما 
بالح�صانة الكافية امام الاوهام الليبرالية الرا�سخة 
للتحديث، فالم�شروع ال�سيا�سي والت�شريعي المطُالب 
من  الهويات  قائمة  الى  الا�سماء  من  المزيد  ب�أ�ضافة 
الهوية  ت�شكل  �سيرورة  م�ساءلة  عملية  اعاقة  ��شأنه 

وتحققها. 
تكمن  الت�ضمين  ل�سيا�سات  الممُيزة  المفارقة  ان  كما 
الابقاء  الب�شر  يحاول  حيث  الت�ضادي  منطقها  في 
والطبيعة  والثقافة  والج�سد  العقل  ثنائيات  على 
والذات والاخر منف�صلة بغية اعادة ترتيب الهويات 
الثقافات،  م��ت��ع��ددة  الم��ج��ت��م��ع��ات  في  الاج��ت��م��اع��ي��ة 
المعا�صرة  الثقافية  النظرية  بتجاهل  ولاعتقادها 
للأيجازية والتمثلية للمو�ضوع، تت�ساءل كيربي هل 
قائمة الم�سافرين على �سكة الحديد العالمية هي نف�سها 
الفرد الغربي وهل ما زال  قائمة الطعام على مائدة 
دد للكتابة او اللغة في حال  التحليل مُقيداً بمعنى ُحم
تحديد  في  ا�ترشاكنا  حقيقة  الاعتبار  بنظر  اخذنا 
بخيار  يتعلق  لا  الام��ر  حقيقةً،  بينهما؟  الاخ��ت�الف 
الا�سهامات  فبف�ضل  الح��داث��ة،  بعد  م��ا  ع��ن  التخلي 
تتوفر  ودي��ل��وز،  وفوكو  وارغ���اري  لدريدا  الفكرية 
ل��دي��ن��ا ح��ال��ي��اً ال��و���س��ائ��ل الم��ن��ا���س��ب��ة لم�����س��اءل��ة ثقافة 
التقاء  التمعن في م�س�ألة  الا�ستلاب والوح�شية عبر 

المادة والفكر بو�صفهما كتابة تعميمية.
التي  النقد  للأيديولوجية/  القديمة  الفكرة  وب�أزاء   
مثل  الخ��ط��اب��ات  لت�أ�صيل  فقط  لا«  »ق��ول  ب��ـ  تطالب 
ال�سو�سيوبايولوجي، ت�ؤكد كيربي  او  البايولوجي 
لأن  التحليل  من  �شيء  اي  ا�ستثناء  �أ�ستحالة  بقوة 
فقط  تتمثل  الخطابات  لت�أ�صيل  ال�سيا�سية  »القوة 
�سيا�سات  تتجاوز  ولكنها  الحقيقة،  حيازة  ب�أدعائها 
نحو  على  موقعه  تحديد  يتم  والج��وه��ر  ال�ضبط، 
بو�صفه  للج�سد  الم��ع��ق��دة  الت�شكيلة  في  متوا�صل 

م�شهداً للكتابة.« 
الحقوق  مطالب  جميع  تلبية  لا�ستحالة  وبالنظر 
للمو�ضوع  الانتباه  ينبغي  والاجتماعية،  الثقافية 
ال�شبكة  ه��ذه  في  نف�سه  موقعة  يعيد  ال��ذي  ال�صالح 
تعر�ض  الج��ان��ب،  ه��ذا  في  الم��ط��ال��ب��ات.  م��ن  المعقدة 
بو�صفه  والخير  لل�صلاح  رائعاً  فل�سفياً  نقداً  كيربي 
وبالا�ستناد  للفرد،  واخلاقياً  اب�ستمولوجياً  تحديداً 
بينت  القيمة،  بلان�شو  موري�س  درا�سات  احدى  الى 
الاخ��ر، وعن  انه في حال عجزنا عن معرفة  كيربي 
تعليماً  �سيمثل  ذل��ك  ف���أن  معرفتنا،  بعدم  الت�صريح 
ينبغي  لا  الامر،  واقع  في  وهويتها  معارفنا  لحدود 
ال��ك��ف ع��ن ال��ع��م��ل ع��ن��د الح����دود ولا ال��ت��وق��ف عن 
اول  ومن  الثقافي؟  الفرق  يُحدد  من  حول  الت�سا�ؤل 
عن  والاع�الن  بالتحدث  للآخر  بال�سماح  طالب  من 
ر�أيه؟ وذلك لأنه حتى الا�شد خ�صو�صية غير مح�صن 
ازاء القوة الفيرو�سية »للعام«، المتداخل معه والذي 
التفكيكية  ال��ق��راءة  بينت  كما  التحرك  دائ��م  يجعله 
ل�سو�سير. لقد ا�ضطر حتى الناقد الت�صحيحي ادوارد 
�سعيد الى الاعتراف بالفاعلية الانتاجية للكتابة في 
الخطاب  ه��ذا  لآث��ار  المجُ�سدة  الا�ست�شراقية  اعماله 
لكيربي  الهاماً  ذلك  �شكل  المهيمن عليه)1978(، وقد 
الت�صحيحية  ال�سيا�سات  تحليل  في  جهدت  التي 
الأ�ست�شراقية  الكتابات  كانت  ف���إذا  ونقدها،  ل�سعيد 
الا  التفوي�ضية،  اللاا�ستقرارية  ت��ع��اني  الخاطئة 
يعني هذا، تت�ساءل كيربي، ت�أثرها بعوامل تكوينية 
للهوية  التقليدية  الاف��ك��ار  نطاق  تتجاوز  خارجية 
على  الابقاء  ا�ستحالة  عملياً  يعني  هذا  والتو�سط؟ 
الأن�ساني  المو�ضوع  حدود  �ضمن  الكولونيالية  نقد 
الموحد، كما ي�صر �سعيد ب�صورة مثيرة للأعجاب في 

احدث كتبه عن المفكرين )1994(.
 ان الا�ست�شراق او الخطاب الكولونيالي المحدث هو 
ب�ألت�أكيد جزء لا يتجز�أ من قوة القيمة الذي يتناول 
الان�سان مو�ضوعاً للدرا�سات الان�سانية. وعليه، وفي 
مو�ضوع  ان  القول  يمكن  الثقافي،  الاختلاف  مجال 
الان�سانية،  مو�ضوع  ع��ن  ك��ث�يراً  يختلف  لا  بحثنا 
الثقافي  الاختلاف  خطاب  يمثل  ان  �ضرورة  بمعنى 
ومنحه  واف����راده  الان�����س��ان  تمييز  كيفية  في  بحثاً 
العقل  مثل  مت�ضادة  تخيلية �ضمن حدود  ا�ستقلالية 

�ضد اللاعقل والمدني �ضد البدائي، الى اخره. 
)قول  في  كيربي  عنه  تك�شف  مهم  اخ��ر  جانب  ثمة 
الحداثية  بعد  ما  الثقافية  النظرية  ان  هو  الج�سد( 
الخا�صة ب�أعادة كتابة الان�سان بو�صفه كياناً م�ستلباً 
مثل  الثقافيين  النقاد  كتابات  في  المبينة  ومهجناً، 
بهابها)1994(  وهومي   )1988( كلفورد  جيم�س 
الان�ساني  للمو�ضوع  اث����راءاً  ج��وه��ره��ا  في  تمثل 

الموحد الذي �شغل �سعيد طويلًا. ويعد هذا التحول 
ظهور  على  م�ؤ�شراً  الثقافية  النظرية  مو�ضوع  في 
انثروبولوجية جديدة مختلفة عن المقاربة التفكيكية 
يدعون  بالتهجين  النقاء  ا�ستبدال  فدعاة  للأن�سان، 
�شكل  انه  النقاء،  محل  التهجين  يحل  وبذلك  النقاء، 
جديد من �سيا�سات الهوية التي لا تم�س الان�سان بل 

تعترف �ضمناً بموقعه بو�صفه حقيقة الثقافة.
بل  الموقع،  ن�شغل هذا  لا  �أننا  تعتقد  ان كيربي  بيد   
تنطوي  طبيعته  ان  بما  طبيعته،  م�ساءلة  الى  نعمد 
على ا�شكاليات تتجاوز ما ي�سمح به منطق الت�شابه 
او  )نقي-هجين  الثنائيات  قلب هذه  ان  الت�ضاد.  او 
عالمي- خا�ص( لا يمكنه ان يحمي اخرية الاخر نظراً 
لأن هذه التعددية المتوا�ضعة ظاهرياً ما زالت تعك�س 
الموقع«  »�سيا�سات  يختزل  ان��ه  الاخ��ت�الف،  حتمية 
التي يفتر�ض تمثيلها »نهائية الاحداثيات التي تنتج 
فرادة الج�سد« الى المطالبة بال�سماح لل�سكان التحدث 

بلهجاتهم المحلية. 
ختاماً، تعتقد كيربي انه باحلال الثقافة محل الطبيعة 
والتمثيل محل الا�صل والاثر محل النتيجة، تكون ما 
بعد الحداثة قد ان��شأت تياراً فكرياً يعاني من التقييد 
الان��ط�الق. ان الح��اج��ة الى  ال��ق��درة على  اك�ثر منه 
بارا-فكر )او ربما مفارقة( جديد قد يبد�أ بملاحظة 
وثابت،  مُعطى  هو  لما  م��رادف��اً  الطبيعة  بجعل  ان��ه، 
ق�ضية  عن  تخلى  قد  الح��داث��ي  بعد  ما  الفكر  يكون 
الم�ألوفة  ال�صيغية  المقولات  الممنوحة. وهذه  الثقافة 
الق�صد  ونقد  الان�ساني  المو�ضوع  مركزية  الغاء  عن 
ومفهوم الاحتمالية يعني انتقالًا من م�ستوى المعرفة 
العالمية الى المحلية. ولكن هذا الا�ستبدال مُتبد �سلفاً 
بدقة  كيربي  ت�سميه  فما  الحديث،  الفكر  م�سار  في 
في  العمياء  المنطقة  ه��و  الان�سانية«  »المو�ضوعية 
الوا�ضح  من  »لي�س  الحداثي:  بعد  ما  الثقافي  النقد 
ذاته  ه��ذا  الان�سانية  مو�ضوع  ي��درك  كيف  اط�الق��اً 
�أن�سانياً واحداً، وكيف يتفرد في  بو�صفه مو�ضوعاً 
متمتعاً  ذاته  ويعرف  الاخ��رى  الا�صناف  وجود  ظل 
لاا�ستقرارية  مح��ل  للحلول  ملائمة  ب�أ�ستقرارية 
الموحد  الأن�ساني  المو�ضوع  اط��ار  وفي  الا�س�س.« 
وجدت  تو�سط  اداة  وه��ي  للأن�سان  اللغة  تنتمي 
الميتافيزيقي  الم���ب���د�أ  ه���ذا  م��ق��اب��ل  وفي  لخ��دم��ت��ه، 
او  ال��دن��ي��وغ��رافي  مفهومها  ك�يرب��ي  ت��ق��دم  ال��ق��ديم، 
الج�سدوغرافي )علم و�صف الج�سد(، حيث الج�سد 

»اكثر من مجرد زائر لم�شهد الكتابة.
قراءتها  في  لفرادتها.«  عميق  درام���ي  تمظهر  ان��ه   
مارك�س  لمقولة  �سبيفاك  جياتري  لتف�سير  النقدية 
نهائية  ان  ترى كيربي  بلا ملامح وا�ضحة،«  »ج�سد 
في  حا�سمة  ع��وام��ل  تُ��ع��د  وت��خ��وم��ه  الج�سد  ح���دود 
ان�سجته.«ووفقاً  ب�ني  الفا�صلة  الم�سافات  تح��دي��د 
لمفهوم الج�سد هذا الذي ت�ستمده كيربي من القراءة 
المتمعنة لدريدا، ف�أن الجوهر لم يعد هوية او وحدة 
يمكن  نق�صاً  يمثل  لا  ان��ه  كما  المتعددة،  لتمظهراته 
الوحدة  في  الماثلة  بالتعددية  ب�سهولة  تعوي�ضه 
مفتوحة  معقدة  كتابة  هو  الان  الجوهر  الان�سانية. 

النهاية ودائمة التغيير، وهذا الجوهر هو الكتابة. 
تناولتها  التي  الافكار  اهمية  تجاهل  اب��داً  يمكن  لا 
الن�سوية،  النظرية  اث��راء  في  دوره��ا  لجهة  كيربي 
ت�ستمد  ال��ت��ي  الج�سدانية  ق���راءة  لأع���ادة  فدعوتها 
الفكري  للمنجز  قراءة متمعنة وفاح�صة  زخمها من 
تفكيكاً  بو�صفه  التعميمي  الن�ص  عن  دري��دا  لج��اك 
لاختزال الملائم او الواقع في اللغة، ومن الا�ستعلام 
الفمن�ستية  الناقدة  به  قامت  الذي  المثابر  الفمن�ستي 
تقترح  ال���ذي  الفالو�سي  للتمركز  ارغ���اري  لوي�س 
قراءة  يعيد  »بايولوجيا  بو�صفه  تحليله  ك�يرب��ي 

ذاته«.
كياناً  ف���أن الج�سد لا يمثل  فهم كيربي،   وعلى وفق 
مج���رداً او بنية ج��دي��دة دخ��ل��ت م���ؤخ��راً في دائ��رة 
اهتمام خبراء الثقافة وتنظيراتها بعد مرحلة طويل 
ومثمرة من التقدم ال�سيا�سي والتنظيري، بل انه لم 
يكن ابداً مجرد �شيء ينتظر تعليمه ب�صورة مُنفعلة. 
ترجمة  هو  الج�سد  عن  للتعبير  الم��ب��ذول  الجهد  ان 
يختبرنا  ودائ��م��اً  اب��داً  �صامتاً  يكن  لم  ج�سد  لق�صة 
�سلفاً، ولطالما كان �سباقاً الى الحديث والتعبير عن 
ت�ؤمن كيربي  ارغ��اري،  غ��رار  ذات��ه. وختاماً، وعلى 
المر�أة هي ق�ضية  او  »ق�ضية الج�سد  ان  وتبين بقوة 
الان�سان ذاته،« وبذا، واكثر من كونه انكاراً للتقدم 
)قول  يدعونا  الفمن�ستية،  النظرية  في  الحا�صل 

الج�سد( الى ادراك الاهمية المتنامية لهذه النظرية.

)جامعة بلكنت، 1999( 

كتابة الجسد بين الدراسات الثقافية وما بعد الحداثة والفمنستية
 الكاتب: محمود مطمان

ترجمة : د.هناء خليف غني

بينما تواصل الدراسات الثقافية شق 
طريقها واثبات حضورها في اروقة 

المؤسسات الاكاديمية الغربية، 
كان من المُحتم التخلي عن بعض 

المسلمات الفكرية واعادة النظر 
فيها. ولكونه خليطاً غريباً من 

الفلسفات الماركسية الغرامشية 
والسيميولوجية والتحليل النفسي 

والاثنوغرافي وما بعد البنيوية 
ومدرسة فرانكفورت والفمسيتة 

والنقد ما بعد الكولونيالي، يستند 
حقل الدراسات الثقافية الناشئ في 
وجوده الى الرفض الابستمولوجي 

للحقيقة او الواقع والى مقاومة 
شديدة للمفهوم الوضعي او الواقعي 

للقوانين الطبيعية، اذ يسود 
الاعتقاد اننا نُنتج عبر ممارسات 

وايديولوجيات دالة تشكلها وتخلق 
الدوافع لها خطابات السلطة، كما 

ان الجندر الخاص بنا وهوياتنا 
الثقافية هي تشكيلات سياسية/

ثقافية، وليست هبات طبيعية. وبذا، 
تغدو الثقافة، في خضم تلاطم هذه 
التيارات المعرفية موضوعاً متجدداًً 

جديراً بالدراسة في اطار سياسي 
واخلاقي »بنيوي« جديد ومتسع. 

يبدو اننا ن�سعى دائمل للبحث عن خلا�صات 
ا�ستثنائية للمثقف، تعيد تو�صيفه، وت�ضعه 
كظاهرة او �سلوك او موقف في �سياق اخر. 
هذه الخلا�صات لاتملك ازاء تاريخ الهيمنات 
والتابوات، الّا ان تمار�س ا�ستعارة فا�ضحة 
التي  تلك  الثقافة،  فنطازيا  اي��ه��ام��ات  م��ن 
اوعبر  م��ف��ارق،   او  مغاير  هو  بما  تره�ص 
تمنحنا  �سحرية  ح��ل��ول  م��ن  تج�ترح��ه  م��ا 
اح�����س��ا���س��ا م��ف��رط��ا ب���ان ال��ث��ق��اف��ة يم��ك��ن ان 
حا�ضنة،  ع��ق��د  م��ن  ع��ال��ي��ا  تعوي�ضا  ت��ك��ون 
وان  والايديولوجيا،  والحزب  الدولة  مثل 
المخلّ�ص  الكائن  ان يكون هو  المثقف يمكن 
لنوعه ولخطابه، او هو البطل التراجيدي 
واعادة  والتطهير  الانقاذ  �شرط  الذي يملك 
ت�أهيل المكان والمكين، الجلد والروح، اللغة 
لقوة  الحائز  وال��وج��ود،  الهوية  والج�سد، 
وال�سلطة  التاريخ  مهيمنات  من  تخلي�صها 

والمحو التي و�صلت حدّ  العدوى...
هذه الخلا�صات والحلول يدرك ارها�صاتها 
جزء  لانها  دائما  العراقي  المثقف  وا�سئلتها 
م���ن م�����ش��ك�الت وع��ي��ه وم�����ش��ك�الت ازم��ات��ه 
للت�صادم  ال��دوام  على  قادته  التي  العميقة 
والايديولوجيا  وال���واق���ع  ال�����س��ل��ط��ة،  م��ع 
القدرة  يفتقد  بالمقابل  ظ��ل  لكنه  والاخ���ر، 
والمهمّ�ش  الم��ط��رود  لان���ه  مواجهتها  ع��ل��ى 
الذات،  هزائم  ازاء   الفاعل  وغير  والمنفي 
واغتراب الهوية، و�ضياعه و�سط  مهيمنات 
القديمة والحزب  للدولة  المراكز الاق�صائية 
والفقه  ال��ق��ديم��ة  والاي��دي��ول��وج��ي��ا  ال��ق��ديم 
فر�ضت  المهيمنات  هذه  كل  القديم.  الديني 
والبطولة  للمواجهة  م�شوهة  �شروطا  عليه 
والال���ت���زام ب���دءا م��ن غ��واي��ة الان��ت��م��اء الى 
الايهام ببطولة فردية م�ضخمة و�صولا الى 
الانخراط في الحياة اليومية غير الم�ستقرة 
التي  تلك  الاطمئنان،  على  الباعثة  وغ�ير 
قادت الكثير من المثقفين الى خيارات قهرية 
وربما  والم��ن��ف��ى،  وال�سلطة  ال�سيا�سة  ب�ني 

الفنطازيا  ح��روب  �شعاراتية  في  ال��ت��ورط 
ال�شعري  البيان  بع�ضها  و�صف  التي  تلك 
ع���ام 1969ب���ان���ه) »ث��ائ��ر ت��ق��دم��ي يخو�ض 
المجتمع:  انغلاقات  �ضد  م�ستمرة  ح��روب��اً 
���ض��د ال��ع��ب��ودي��ة، ���ض��د الا���س��ت��غ�الل، �ضد 
البيروقراطية ( ف�ضلا عن الانغمار باوهام 
طاعنة في الايديولوجيا والهوية ال�صافية.

يتحول  الم��ت��اه��ة لم  ه���ذه  و���س��ط  الم��ث��ق��ف   
م�شروع  �سياق  في  ا�ستثنائي  �صانع  الى 
الدولة، او حتى ان يكون مواطنها الاثير، 
والا�ستبداد  ال��ق��ه��ر  ال���دول���ة)دول���ة  ان  ب��ل 
هر�سته  التي  هي  وال�صراعات(  والح��روب 
والمثقف  م�ؤ�س�ساتها،  في  وادمج��ت��ه  تماما 
ال�سجن  في  �سقط  المعيار  هذا  عن  الخ��ارج 
المثقف  ه���ذا   ع��زل��ة  الم����وت.  او  الم��ن��ف��ى  او 
بالخطيئة  الغرائبي  والاح�سا�س  ونكو�صه 
وال�����س��ق��وط الاخلاقي  وال��ري��ب��ة  والخ���وف 
ال�ضاغط  ال�شعور  ه��و  الحكومات  ف��خ  في 
المثقفين  من  الكثير  على  نف�سه  فر�ض  الذي 
�سنة،  ع�شرين  م��ن  اك�ثر  ط��وال  العراقيين 
جعل  م��ا  ه��و  التو�صيف  ه��ذا  ان  واح�سب 
العراقي  الم��ث��ق��ف  ب�ني  ال��ع�الق��ة  م��رج��ع��ي��ات 
�أثرا  �أثر طيبا  ولاتحمل  وال�سلطة لاتحمل 
يفتخر به المثقف، فال�سلطة فر�ضت �شروطا 
قاهرة و�ضاغطة في بناء نظامها الم�ؤ�س�سي 
المثقف  انثربولوجيا  يجمع  الذي  ال�صارم 
ب��ك��ل ت��و���ص��ي��ف��ات��ه ال��ع��ل��م��ي��ة والاك��اديم��ي��ة 
والاب��داع��ي��ة م��ع )الام��ي�ني(و)ال�����ش��ق��اوات(

بهم  ا�ستعانت  الذين  الع�سكرة(  و)ع��ي��اريّ 
انقلابها ونمطها وقوتها،  ل�صناعة  ال�سلطة 
انماطا  القهرية  الانا�سة  لهذه  اقترحت  اذ 
الخا�ضع  العمومي  الانتماء  من  وان�ساقا 
والخ�ضوع  وال��ت���أدل��ج،  التحزب  نظام  الى 
وعدم  لقيم)الثورة(  الولاء  تو�صيفات  الى 
واهدافها،  وتوجهاتها  لافكارها  معاداته 
ال�سياق  في  ل��ل��ق��ب��ول  ا���س��ا���س��ي  ك�����ش��رط 
ان  عن  ف�ضلا  الثقافية.  العادات  وممار�سة 

المثقف،  لاي���رى في   ال���ذي   ال��ق��ديم  خوفها 
)الابداعيات  في  ي�شتغل  م��ن  هنا  واق�صد 
هذا  الى  ب��ق��وة  خ��ا���ض��ع��اً  جعله  الادب���ي���ة(، 
او  مهرج  �سوى  امامها  لايبدو  اذ  الن�سق، 
ت��اب��ع او ���ص��ان��ع ت��زج��ي��ات او م��وظ��ف في 
كان  بالمقابل  والمثقف  العمومية،  الثقافات 
القهرية،  التبعية  ه��ذه  رع��ب  من  يتح�س�س 
لايرى في ال�سلطة الا  المزوّر الاكبر للتاريخ 
القديم  الم��ال  بيت  هي  ربم��ا  او  والحكاية، 
الرعوية  �صفة  يمنحه  ان  يمكن  لا  ال���ذي 
والخ�ضوع  ال��رع��وي��ة  ب�شروط  الّا  المالية 
والتذلل، وهي مركز ال�شرطة الذي ي�صيبه 

بالهلع دائما. 
العميق  وال�����ش��ك  الم���ت���ب���ادل  الخ����وف  ه����ذا 
والتقاليد التي تحولت الى احكام و�سياقات 
واحيانا قوانين، فر�ضت منظورا تجريديا 
وال�سلطة/الحزب،  ل��ل�����س��ل��ط��ة/ال��دول��ة، 
مثلما  وال�سلطة/اللغة،  وال�سلطة/الامن، 
جعلت المثقف ذاته ابعد من ان يكون مثقفا 
اجرائيا او ع�ضويا بالطريقة الغرام�شوية، 
تلك التي كثيرا ما يدعيها البع�ض، ويفل�سف 
لم  فهو  قيا�سها،  على  الايديولوجي  وعيه 
يدرك  ولم  ك�ربن��ام��ج،  او  كانتماء  ينفذها 
مهنيتها، قدرتها على �صناعة وعيه الفاعل، 
والنظرية  الاج��رائ��ي��ة  �شروطها  حتى  ولا 
ال�صانع  ال��ت��ق��ل��ي��دي  الم��ارك�����س��ي  ال��ف��ق��ه  في 
كل  وال���ث���ورات.  ال��ث��وار  لمقاي�سات  الازلي 
ال�سكنى  ه��و  المثقف  ال�سيد  يفعله  ك��ان  م��ا 
الى  تتحول  لم  تنظيمات  او  تجمعات  في 
في  التورط  هو  مثلما  �ضاغطة،  م�ؤ�س�سات 
وحرفتها  ادوات��ه��ا   يجد  لم  لغوية  ح��روب 
الظاهرة  ه��و  لذلك  لذتها،  تلم�س  م��ا  بقدر 
دائما  المهزوم  وهو  دويا،  الاكثر  ال�صوتية 
خارج  الاحتجاجي  او  دائ��م��ا  والم�سجون 

دائرة الو�صايا وح�ساباتها.....
الم���ث���ق���ف  بم��ي�راث����ه الازم��������وي وت���اري���خ 
لايمكن  والح��ا���ض��رة   القديمة  مطروديته 

ولمحنة  لمحنته  عجولا  ان��ق��اذا  يم��ار���س   ان 
وال�سيا�سي)بمعناه  والم��ري��دي��ن.  الاب��ن��اء 
بحبال  ال��ع��ال��ق  الاج��رائ��ي/ال�����س��ل��ط��وي( 
بالتل�ص�ص  النخاع  حدّ  المتورطة  ال�سلطات 
الاخ���ر، لاي�شاطره  م��ن  وال��ه��ل��ع  والم��راق��ب��ة 
ت�أتي  التي  الحلول  لان  تلك،  الان��ق��اذ  لعبة 
���س��ري��ع��ا ه���ي ح���ل���ول ���س��ي��ا���س��ي��ة دائ���م���ا.. 
ل�شرط  والايديولوجي)المتحزب/الخانع 
بمحنة  الم�����س��ك��ون  وال����ل����ون(  ال���و����ص���اي���ا 
الباردة  الح��روب  ازم��ات �صراع  و  القيا�س 
حماية  في  الاخ��ر  هو  متورط  وال�ساخنة، 
الحداثة  ل�صو�ص  من  الخلفية  مع�سكراته 
الذين ب�شرّوا بموت الايديولوجيا.. ه�ؤلاء 
جميعا لايمكنهم ان يجدوا حلولا ا�ستثنائية 

لهذه الازمة الطاعنة....
فمن �سينقذنا اذن ؟ ومن �سيعيد الينا  ذاكرة 
والتنا�سل  الح��وار  حميمية  و  النوم 	
�سيحرر  من  والطقو�س؟  وال�سفر والجن�س 
والثوار  العرابين  الاب��اء  عقدة  من  المكان 
غلواء  من  الن�ص  �سيحرر  من  النطاحين؟ 
الكنايات  وا���ص��ح��اب  والم���ؤل�ني  المف�سرين 
اح�سا�سه  المثقف  �سيمنح  وم��ن  الذهبية؟ 
ال�سقوف  ع���ق���دة  م���ن  وي��ن��ق��ذه  ب��الح��ري��ة 

الخفي�ضة؟
ربم��ا ي��ب��دو الح��ل ب��ع��ي��دا، وال�����ض��وء غير 
ناجز في الافق القريب، وهذا ما قد يجلب 
باللاجدوى،  وي�صيبهم  للكثيرين  الي�أ�س 
القديمة،  يعيد المثقف الى لعبة نكو�صاته 
اح�سا�سه باللاجدوى، ونفوره من المكان، 
عودته الى �صناعة اوهام البطل الع�ضوي 
، والمحارب والمنتمي، لكنه بالمقابل  المغّري
وغريزة  الم��ق��ه��ى  ب)غ���ري���زة(  الم�����س��ك��ون 

ال�سجن  وغريزة الج�سد.
�سبقتنا  ال��ت��ي  والامم  ال���ع���الم  تج����ارب   
منا،  اق�سى  وح��روب��اً  �صراعات  وعا�شت 
وم��ع ه��ذا ف��ه��ي  ق��د انج����زت   ح�ضارات 
الم�ستقبل  �صوب  رك�ضت  بعد،  فيما  هائلة 

تق�سيم  ازمة  وراءها  تركت  واثبة،  بروح 
ال��ن��ا���س وت��و���ص��ي��ف الم��ث��ق��ف والم���واط���ن، 
وهل  وا�ستثنائية؟  مختلفة  امة  نحن  فهل 
نحن �شعب لاي�شبه الاخرين حقا؟ ام اننا 
العي�ش  ب�سلامة  لان�ؤمن  وطوائف  قبائل 
والرفاهية وال�شراكة مع الاخرين الّا على 
والايهام  الم��رع��ب،  التق�سيم  ه��ذا  ا�سا�س 

ب�سلطة النوع ال�صافي والعقل ال�صافي.
ربما   او  بالفنطازيا،  �أ�شبه  هذا  ان  اظن   
هو  ا�شبه  بالوقوف عند بيت  الا�شباح، 
بالفزع  الاح�سا�س  �سوى  لايعطينا  ال��ذي 
وال��ب��ق��اء خ���ارج الام��ك��ن��ة، والخ����وف من 
بعيدين  التي  تجعلنا  تلك  الاخ��ر،  عدوى 
الاجرائي والواقعي   المادي  عن الح�ضور 
وعلومها  الان�سانية)ب�شرها  للح�ضارة 
ا�سا�سا   ت��ق��وم  وث��ق��اف��ت��ه��ا وح�����ض��ارت��ه��ا(  
مع  وال�شراكة  الا�شباح،  ط��رد  فكرة  على 
التعاي�ش، مثلما تقوم  الاخر تحت قانون 
والفكرية  الم��ادي��ة  المعطيات  وف���رة  على 
وال���ب��رام������ج  وال���ن���ظ���م  والم���ن���ظ���وم���ات 
عن  ف�ضلا  والتخطيطية،  المعلوماتية  
القيم  وح��وار  والارادات   الثقافات  جدل 
جمعية  ح�ضارة  انجاز  باتجاه  وتفاعلها 
وحريته  وج��وده  الان�سان  فيها  ي�ؤن�سن 
وخياراته في اطار  المرجعيات والهويات 
فاعلية  الى  وال�سعي   والمتنوعة  المختلفة 
حية ت�صنع زمنا وح�ضارة ومكانا يت�سع 

للجميع....
تجتاح  التي  والاره���اب  العنف  ازم��ة  ان 
المكان العراقي لم ت�أت من �شقوق الار�ض 
او من الفراغ،قدر ماهي �صناعة تراكمات 
الثقافي  والتهمي�ش  والاهمال  الرعب  من 
بالا�شباح  الاي��ه��ام  وتكري�س  والان�ساني 
والعدوى، مثلما هي نتجة لهيمنة المراكز 
لات�ؤمن  التي  ارادات��ه��ا  وامتياز  الابوية، 
ما يجعل هذه  الخ��ي��ارات، وه��ذا  ب�شراكة 
الب�شر  وت�صيب  وتكبر  ت�ست�شري  الازم��ة 

ب�����ص��داع الخ����وف وال��ق��ل��ق وق��ل��ة الام���ن 
والزاد..

ان محنة المثقف تكمن اولا في مطروديته 
فرجته  في  ثانيا  وتكمن  الم��رك��ز،  خ���ارج 
�سياق  المثقف في  والتي و�ضعها  ال�سلبية 
او  العزلة،  �سياق  في  او  الايديولوجيا، 
يمكننا  فكيف  ذاتها..  ال�سلطة  �سياق  في 
ان نبحث عن دور للمثقف؟ وكيف يمكننا 
يكن بطلا في  ن�ؤكد ع�ضويته وهو لم  ان 
يوم من الايام �سوى ما تركته لنا خطابات 

الايديولوجيا من غرائز احتجاجية؟
ا�شكاليا  تو�صيفا  لنا  تركت  المحنة  ه��ذه 
وفي  ال��دور،  وفي  التعريف  في  للمثقف، 
ان��ت��اج ال��ق��وة، خ��ا���ص��ة ت��ل��ك ال��ق��وة التي 
تج��ع��ل ال��ث��ق��اف��ة تم��ث��ل ب��ح��ث��ا ���س��ام��ي��ا عن 
الوعي،  �صناعة  ع��ن   البحث  قبل  الام��ان 
والوعي،  الار����ض  ه��و  ف��الام��ان  يكون  اذ 
والوجودية  الان�سانية  مظاهرها  وه��و 
من ت�شكلات وت�أ�سي�سات ،وهذا ما يجعل 
المثقف يدرك خطورة عطالة المكان، مقابل 
ح�ضور المنفى، وعطالة الوعي في المكوث  
وازماته  عقده  بكل  الما�ضي  في  الا�شكالي 
�صمت  لان  متحفه،  وايقونات  واوه��ام��ه 
الم��ث��ق��ف وه��زيم��ت��ه ي��ع��ن��ي ه��زيم��ة وعي 
التعبير  على  وقدرتهم  و�ضميرهم  النا�س 
والك�شف وعلى البحث عن ا�شكال �صالحة 
ايجاد  في  البحث   هو  مثلما  لوجودهم، 
ح��ل��ول واع��ي��ة وع��ادل��ة لازم��ات��ه��م المعقدة  
و�سط ا�ست�شراء حروب ال�شارع وحروب 

الزوايا وفخاخ الثقافات ال�سرية...
الي�س من حقنا اذن عن نبحث عن حلول 
وعن  والم��ث��ق��ف،   الثقافة  ل���دور  فنطازية 
اوردته  ما  على طريقة  تراجيديين  ابطال 
لكي  والعربية  اليونانية  المخيلة  مدونات 
وار�ضنا  ون�سلنا  وحرثنا  ارواحنا  ننقذ 
وكتبنا وليالينا من الخراب الذي ي�صنعه 

البع�ض دون ان يرفّ لهم �ضمير..

ف������ن������ط������ازي������ا الم������ث������ق������ف ال������ع������راق������ي
علي حسن الفواز


